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ANALES DE TEOLOGIA EN SUS QUINCE ANOS:
AN.TEOL. 1998-2013

ANALES DE TEOLOGIA IN HER FIFTEEN YEARS:
AN.TEOL. 1998-2013

Pablo Uribe Ulloa®

Universidad Catélica de la Ssma. Concepcién. Concepcion, Chile

Resumen

Anales de Teologia, es la revista del Departamento de Teologia del Instituto de Teo-
logia de la Universidad Catolica de la Ssma. Concepcion, que ha llegado a sus quince
anos de historia editdndose de forma ininterrumpida. Los trabajos publicados pro-
vienen de Chile y de otros paises, abordando tematicas de Sagrada Escritura, teologia
sistematica, patrologia, historia eclesiastica, religion, dialogo fe y razén y un largo
elenco de resefias bibliograficas. Todo el desarrollo publicado a lo largo de estos quin-
ce afos, estd aqui reunido en un indice completo como un servicio a la investigacion
teologica.

Palabras clave: Anales de Teologia, revista, articulos, temas.

Abstract

Anales de Teologia, is the journal of the Institute of Theology Department of Theology
at the Universidad Catolica de la Ssma. Concepcioén, which has reached its fifteen year
history being published continuously. Papers published from Chile and other coun-
tries, addressing themes of Scripture, systematic theology, patristics, church history,
religion, reason and faith dialogue and a long list of book reviews. All development
published over fifteen years, are here brought together in a comprehensive index as a
service to theological research.

Key words: Anales de Teologia, review, articles, topics.

! Licenciado en Teologia Biblica y candidato a doctor. Profesor en el Instituto de
Teologia de la Universidad Catdlica Ssma. Concepcion. Correo: puribe@ucsc.cl
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Nota introductoria previa

Presentamos en estas paginas un indice completo de la revista Anales de
Teologia de la Universidad Catdlica de la Ssma. Concepciéon (An.teol.)
con el objetivo de servir como instrumento para la investigacion teologica
y como referencia para los lectores no especializados. Este indice se nutre
del que ya hiciéramos el afio 2010, manteniendo mucho material de aquél?,
con pequenos cambios redaccionales y ahadidos propios que complemen-
tan los cinco afios de vida transcurridos. Es asi como hemos mantenido casi
intacto el recuento histérico y la estructura general del indice, con el fin de
tener actualizado en un solo texto toda la historia de Anales de Teologia en
sus quince anos.

1. Recuento histérico

En el ano 1998 —a dos afios del gran jubileo que la Iglesia se preparaba a
celebrar— naci6 la revista Anales de Teologia de la Universidad Catélica
de la Ssma. Concepcion, incrementando la escasa lista de las publicaciones
teoldgicas cientificas chilenas que circulaban por las bibliotecas de univer-
sidades y seminarios3. Su objetivo fue doble —como se expresa en la presen-
tacion del primer nimero—: “quiere responder a una necesidad de nuestra
Region y de todo el sur de Chile, de contar con un medio de difusion de la
Teologia y disciplinas afines para toda persona con intereses intelectuales
profundo™. Y “quiere también ser un instrumento de comunicacién de la
fe y de nuestro quehacer teol6gico, con otras universidades y centros de
estudio y toda persona vinculada a estos circulos e intereses. Con esta pers-
pectiva mas amplia, nuestra publicacion se abre también a la colaboraciéon
de tedlogos de otras regiones e instituciones catélicas afines”s. Ambos obje-

2 Cf. P. UriBe ULLoa, “Diez afios de Anales de Teologia de la Universidad Catélica
de la Santisima Concepcién: ATUCS 1998-2008”, An.teol. 11.1 (2009) 145-167.

3 Las revistas de teologia anteriores a An. teol. son: “La revista Catdlica” de 1843,
“Anales de la Facultad de Teologia” de 1940, “Teologia y Vida” de 1960 y “Veritas” de
1994. Cf. M. Barrios, “Revistas teologicas chilenas” (S.XX), Anuario de Historia de la
Iglesia 9 (2000) 349-357.

4 “Presentacion”, An. teol. 0.1 (1998) 9.
5 “Presentacion”... 9.
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tivos se conciben siempre desde una concepciéon de ser no una publicaciéon
de divulgacion, sino cientifica. Asi lo refiere el mismo primer ntimero: “Se
trata de una publicacion cientifica. Avalada por especialistas en estas cien-
cias, que quieren cooperar a la difusiéon de ellas, para asi entregar bases
sélidas a la formacion intelectual cristiana de nuestra sociedad e iniciar a la
vez un didlogo teologico fructifero sobre las cuestiones de nuestro tiempo™®.

El devenir de nuestra revista lo podemos clasificar en cuatro etapas que
han marcado su historia. Asi tenemos:

El nacimiento (1998-2001). Caracterizado por su formato de 25 por 18
cm, cambiando el color de su portada en cada nueva entrega. Se publica-
ban dos fasciculos al afio” con un volumen anual de unas 170 paginas. Se
aboca principalmente a publicar las conferencias de las distintas jornadas y
seminarios organizados por el entonces Centro Teol6gico de la Universidad
Catdlica de la Santisima Concepcion, siendo su director el mismo director
del Centro Teologico, Presbitero Renato Cardenas.

Una segunda etapa sera la del mantenimiento (2002-2005). Se produ-
ce un cambio de director, asumiendo el Dr. Juan Carlos Inostroza. Este
cambio llevo consigo un cambio de formato, pasando a 23 por 15 cm su
presentacion, con dos colores en la portada (azul y parpura) y con una tabla
de contenidos en la contraportada, disefio que se ha mantenido sustan-
cialmente hasta la actualidad. Hubo ciertas dificultades para mantenerla
en pie, no por falta de articulos, sino por el retraso en su periodicidad. Los
contenidos de este periodo fueron miscelaneos, manteniendo siempre ar-
ticulos biblicos, sistematicos, litirgicos y de historia eclesiastica. Desde
comienzos del 2004 hasta el primer semestre de 2006, su directora fue la
profesora Eva Reyes.

La tercera etapa se caracterizé por su apertura internacional, desde el
segundo semestre de 2006 hasta el 2008 —superando las dificultades de
periodicidad— dirige la Revista el Dr. Arturo Bravo. Bajo su direccién se au-
menta la colaboracién internacional, se conforma un comité editorial con
profesores del Instituto de Teologia y de facultades teol6gicas internacio-
nales, asi como también se aumenta el canje con otras importantes revistas

¢ “Presentacion”... 9.
7 Con excepcion del volumen o de 1998 que abre la publicacion con un solo fasci-
culo.
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teoldgicas. Los contenidos van articulando los diferentes saberes teoldgicos
junto al aumento de publicaciones con tematica bioética. En este periodo se
destaca un nimero monografico —el 9.1 (2007)— cuyo titulo fue “Anunciaré
tu fidelidad” y se dedic6 como homenaje a Mons. Antonio Moreno Casami-
tjana, Arzobispo Emérito de Concepcioén y Gran Canciller de la Universidad
Catolica de la Ssma. Concepcion.

La cuarta etapa —que es la del presente- serd recordada como la de
afianzamiento cientifico al ser sometida la Revista a distintas instancias
internacionales de medicion de calidad formal y de contenido. Este pro-
ceso ha concluido satisfactoriamente al ser indexada en: ATLA (American
Theological Library Association, USA), CPLI (Catholical Periodical and Li-
terature Index, USA) Latindex, (Sistema regional de informacion en linea
para revistas cientificas, de América Latina, el Caribe, Espana y Portugal,
México), Dialnet (Servicio de alertas informativas y acceso a los contenidos
de la literatura cientifica hispana, Espafia), a360° (plataforma de difusion
de revistas del ambito historico-cultural Iberoamericano, Espafia) y BIBP
(Bibliographic Information Base in Patristics, Canad4). En esta etapa, se
ha cambiado el formato interno, con una presentacion més amigable, se
ha intensificado el canje con otras revistas, teniendo presencia en las prin-
cipales facultades de teologia y centros académicos internacionales. Desde
principios de 2009 hasta julio del 2013, An. teol. fue dirigida por el Dr.
Patricio Merino y a partir de este nimero ha asumido la tarea el profesor
Claudio Soto.

2. INDICE GENERAL
Volumen 0.1/1998
Agradecimientos, 7.
Presentacion, 9.
Prélogo, 11-12.
Articulos:

Antonto Moreno, “El Espiritu Santo en el Antiguo Testamento”, 13-21.
FeLipE Bacarreza, “El Espiritu Santo en San Lucas”, 23-43.
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Sercio ZaNarTu, “El Espiritu y el Hijo. Breve reflexion teoldgica y ecuménica”,
45-54.
AnnEiLsE Meis, “El Espiritu, un aporte patristico a Occidente”, 55-72.

TomAs ScHERZ, “Razdn y esperanza”, 73-86.
Juan NoeMi, “La esperanza como virtud del Espiritu”, 87-98.

Volumen 1.1/1999

Articulos:

AnprE Husert, “El argumento ontologico en la teologia de san Anselmo”, 7- 21.

Francisco JAVIER STEGMEIER, “Principios y orientaciones para el uso de la doc-
trina y del método de Tomas de Aquino segin la carta Lumen Ecclesiae de
Pablo VI”, 23-46.

Luis Riro, “El principio petrino en el pensamiento de Hans Urs von Balthasar”,
47- 84.

Libros:

GRANJEAN, M., Laics dans UEglise. Regards de Pierre Damien, Anselme de Can-
torbéry, Yves de Chartres (A. Hubert), 85-87.

URREA VIER4, J. C., “New Age”. Vision Historico-Doctrinal y Principales desa-
fios (R. Cardenas), 87-88.

Volumen 1.2/1999

Articulos:

FeLipE Bacarreza, “El Padre en el Evangelio de san Juan”, 97-113.

SERGIO ZANARTU, “La monarquia del Padre”, 115-131.

JuaN Noewmi, “Dios Padre Creador”, 133-144.

ANDRES ARTEAGA, “’Ad Patrem?’, el verdadero retorno a la fuente. Dios Padre en
los textos del Concilio Vaticano 117, 145-155.

Juan Carros INosTrROZA, “La libertad del Evangelio. Interpretacién de 1 Co 9,3,
157-160.

Libros:

W. H. SuannNoN, Anselm. The joy of faith (A. Hubert), 161-162.

I. MiraLBELL, Duns Escoto. La concepcion voluntarista de la subjetividad (C.
Soto), 163.
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C. bk Francisco VEGa, Las Iglesias Orientales Catélicas. Identidad y Patrimo-
nio (C. Soto), 164-165.

Maria CELESTINA DoNaDIO MAGGI DE GANDOLFI, Amor y bien. Los problemas del
amor en Santo Tomas de Aquino?, 166-170.

Volumen 2.1/ 2000

Articulos:

Agustin AnToLa, “La verdad como punto de encuentro entre la fe y la filosofia”,
5-15.

Juan Carros INosTROZA, “La mentalidad apocalliptica”, 17-22.

FELIPE BACARREZA, “El apocalipsis de san Juan”, 23-44.

AnprE HusgrT, “Teologia monéstica y teologia escolastica. El aporte de san An-
selmo de canterbury”, 45-59.

Jost MANUEL ARrenas, “El retorno de la compania de Jests a Chile”, 61-68.

Carros IeNacio CasaLE, “La economia de salvacion como via de acceso al miste-
rio de la intimidad de Dios. Posibilidades y limites del axioma de K. Rahner
sobre la identificacion entre la Trinidad inmanente y la econémica”, 69-81.

Libros:
E. Forment, Id a Tomas. Principios fundamentales del pensamiento de Santo
Tomas (C. Soto), 83.

Volumen 2.2/ 2000

Articulos:

Juan Carros INosTROZA, “Imagen’ en el Evangelio de Tomas copto”, 89-100.

Eva RevEs, “La figura de la esposa en el Cantar de los Cantares, en las Homilias
I aIV de Gregorio de Nisa”, 101-127.

Lurs Riro, “Desenvolvimiento y vitalidad de la Iglesia en la teologia del Padre
Juan Gonzalez Arintero”, 129-137.

Francisco JaViER STEGMEIER, “El hombre capax Dei. Fundamento de la dignidad
humana”, 139-152.

Francisco CorrEa, “Una aproximacion al tema de la ‘resurreccion de la carne’ en
la obra de Karl Rahner”, 153-176.

8 No hay mencion de quién hizo la resefia del libro.
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Volumen 3.1/ 2001

Articulos:

Axpri Husert, “La creacion en el Monologion de Anselmo de Canterbury”,
5-43.

ReNnaTo CARDENAS, “Una vision escatologica del Monologion de Anselmo de Can-
terbury”, 45-67.

AnpRrE HUBERT, “Algunas cartas y oraciones de Anselmo de Canterbury”, 69-83.

Volumen 3.2/ 2001

Articulos:

FELIPE BACARREZA, “La Eucaristia en el Evangelio de Juan”, 91-108.

AnnEiLsE Meis, “El Espiritu Santo y la Eucaristia”, 109-122.

SERrGIO ZANARTU, “Algunas consideraciones sobre el misterio Trinitario ante la
unidad y pluralidad”, 123-131.

Ienacio MIRALBELL, “Ideas para un realismo gnoseologico en la actualidad”, 133-
156.

RamoN Ramirez, “Los dominicos en Concepcién”, 157-170.

Volumen 4.1/abril 2002

Articulos:

Juan Carros INosTroOzA, “El rostro glorioso de Moisés. Interpretacion de 2 Co
2,14-3,117, 3-30.

MiGUEL ALVARADO BorGoro, “Notas sobre el itinerario de la comprension del sin-
cretismo religioso por parte de las etiles catolicas latinoamericanas”, 31-58.

Juan CarLos MARiN, “La Palabra de Dios en la celebracion litargica (I)”, 59-90.

Volumen 4.2/octubre 2002
Volumen 5.1/abril 2003
Volumen 5.2/octubre 2003

Articulos:

PEpRO EspiNosa, “Prisciliano de Avila”, 3-29.

Ramon Ramirez, “Detalles de documentacion histérica dominicana de Chile”,
31-46.
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73

AGOSTINO MOLTENI,
mendia”, 47-61.

ArtUrO BrAVO, “Entre Jonas y Jests. Aportes desde la Biblia para la transforma-
cién social en Chile”, 63-8o0.

Mario Farias, “La llamada a la vida divina. El sobrenatural en Henri de Lubac”,
81-113.

Eva REvEs, “’Si no te conoces, iOh la méas bella de las mujeres...” Una reflexion
a partir del comentario del Cantar de los Cantares de Gregorio de Nisa”,
115-124.

La gente nueva y las stbitas ganancias’ en la Divina Co-

Volumen 6.1/abril 2004

Articulos:

FeLIPE BacarrEZA, “La Constitucién Dogmatica del Concilio Vaticano II sobre la
Divina Revelacién ‘Dei Verbum’, 3-24.

Juan EscoBar, “La Teologia de las Religiones y el Didlogo Interreligioso. Antes y
después del Concilio Vaticano II”, 25-35.

Juan CarrLos MaRiN, “La Palabra de Dios en la celebracion Litargica (I11)”, 37-63.

JorGe MEDINA EstivEZ, “Presentacion del Opusculo de la Castidad”, 65-73.

Epuarpo Arens K., “La alegria como actitud basica del Discipulo ‘estén siempre
alegres’ (1Tes 5,16)”, 75-91.

RamoN Ramirez, “Archivos parroquiales de la Arquidiocesis de Concepcién”,
129-132.

Recension:
M. Toscano Lira — G. ANcocHEA Soto, ¢Qué decimos cuando decimos Dios?. El
Dios que el hombre ha pensado, (F. J. Stegmeier), 129-132.

Volumen 6.2/octubre 2004
Volumen 7.1/abril 2005
Volumen 7.2/abril 2005

ANNELIESE MEIS, “Los presupuestos antropologicos del dogma de la inmaculada
Concepcién”, 5-23.

FELIPE BACARREZA, “Maria, Virgen y Esposa”, 25-54.

RamoN Ramirez, “Un teélogo chileno, Fr. Domingo Aracena, O. P. y la Inmacu-
lada Concepcién de Maria”, 55-70.
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Eva Reves, “La confluencia del dogma mariano: valoraciones y perspectivas,
71-82.

FErNANDO BERRIOS, “Una aproximacion al ritual, de la dedicacion de la iglesia en
el pontifical romano-germanico del siglo X”, 83-96.

PEepRrO Espivosa, “¢Es Chile un pais catdlico? Hacia un nuevo catolicismo chile-
no”, 147-171.

ARTURO BRraAvO, “Quien no sea como un principito, no entrara... Reflexiones so-
bre ‘El Principito’ y la Biblia”, 173-182.

Craupio PieranToNI, “’La creacion y conversion de los angeles en el De Civita-
te Dei. La aporia de la Sabiduria creada como paradigma de la metafisica
agustiniana”, 183-197.

Jost Luts bE MIGUEL, “Culturas y anuncio del Evangelio. Un acercamiento an-
tropolégico”, 199-224.

Volumen 8.1/abril 2006

Nicero BLAzQuEz, “Bioética y teologia”, 3-22.

CarariNa CERDA, “La defensa de la antropologia cristiana en el Adversus Hae-
reses”, 23-50.

Eva Reves, “Reflexiones desde los padres de la iglesia y de la teologia mistica en
Guillermo de Saint-Thierry”, 51-63.

Patricio MERINO, “La categoria ‘Signos de los tiempos’. Sus significados e impli-
cancias en el magisterio y en la teologia catdlica”, 65-178.

Volumen 8.2/octubre 2006

Articulos:

FLORENTINO GARCiA MARTINEZ, “Qumran en el siglo XXI. Cambios y perspectivas
después de 50 afos de estudios”, 5-21.

ArTURO BRAVO, “Yahveh: El Dios-con-nosotros”, 23-30.

Patricto MErINO, “La escatologia y la teologia de la historia como contexto para
la comprensién de los signos de los tiempos”, 31-43.

Dieco MrLo, “Algunos aspectos en torno a la guerra en el Coran”, 45-58.

VicTor Pajares, “Analisis de los parametros de la calidad de vida”, 59-78.

AncELA ArENas, “Pastoral de la Salud y Calidad de Vida en Adultos Mayores”,
79-92.
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Juan CornEJo, “De la fe hacia la bioética”, 93-100.
Mauricio OTaAlza, “Vida y muerte en la filosofia de Frankl”, 101-113.

Resenas:
L. OreLLANA U., El Fuego y la Nieve. Historia del Movimiento Pentecostal en
Chile: 1909-1932 (Patricio Merino), 117.

C. A. ZINDER, De semilla Anabautista (Patricio Merino), 118.

J. VAzQuEz ALLEGUE, La regla de la comunidad de Qumran’ (Pablo Uribe Ulloa),
119-120.

M. ABumaLHAM, Textos fundamentales de la tradicion religiosa musulmana
(Diego Melo), 121-124.

Volumen 9.1/abril 2007

ArTURO BrAVO, “Presentacion”, 5-6.

Articulos:

ArTURO BrAVO, “Anunciaré tu fidelidad”, 7-40.

JoRrGE A. cARDENAL MEDINA EstEvEZ, “Consideraciones sobre la autoridad espis-
copal en la Iglesia”, 41-51.

Josi-RoMAN FLECHA, “Mistica y ética”, 53-67.

Carros Casatk, “El dilema fe y razén en Ricardo de San Victor a partir de la lec-
tura del De Trinitate”, 69-117.

SamUEL FERNANDEZ, “La cristologia implicita en el martirio de Esteban”, 119-132.

Kawmer HarIRE, “Explicacion Francesa del micro-relato: ‘El ciego de nacimiento
convertido en vidente”, 133-168.

Juan Noewi, “Espiritualidad del laico”, 169-172.

Acostivo Mortent, “Charles Péguy. Los intelectuales de la felicidad y el aconte-
cimiento cristiano”, 173-230.

39

Volumen 9.2/ocubre 2007

Articulos:

TrHoMAS SCHREJACK, “Kirche und Theologie im Dialog der Religionen und Kultu-
res. 40 Jahre Nostra Aetate — 20 Jahre Theologie interkulturell”, 235-252.

HEerNAN CARDONA, “Jests de Nazaret, manatial perenne del discipulado segin el

%

evangelio ‘Q””, 253-271.
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FipeL ORNoro, “Entrar en el reino: La dimension soterioldgica del discipulado y
sus consecuencias”, 273-285.

EMmiLio Garcia, “Del morir y de la muerte en las Coplas de Jorge Manrique”,
287-306.

Luts SANTAMARTA, “Internet como nuevo lugar de las sectas”, 307-327.

Juan EscoBar, “Términos clave para un auténtico didlogo ecuménico en Chile”,

329-351.

Resenas:
E. Bons (ed.), “Car c’est lamour qui me plait, non le sacrifice...” Recherches sur
Osée 6:6 et son interpretation juive et chrétienne (Arturo Bravo) 353-355.

Volumen 10.1/abril 2008

Articulos:

CrisTIAN BorGoRNo, “Bioética y Magisterio de la Iglesia”, 5-19.

BratrIz ScHAND, “Mujer y medicina: aportes especificos de una realidad”, 21-30.

Francisco J. LEoN CorrEa, “El didlogo bioético en las Técnicas de Reproduccion
Asistida”, 31-42.

GERARDO PERAZZO — LiLIAN GaRGIULO, “Cuestiones éticas sobre los ‘bebés medica-
mento’”, 43-51.

CristIAN Borcoro, “Proyectos de ley sobre las uniones homosexuales en Italia”,
67-83.

Acostino MoLTENT, “Fe cristiana y problematicas morales”, 85-92.

CArRMEN GLORIA FrAILE, “Educacion sexual: deuda y desafio cultural”, 93-104.

BeLEN TELL, “El ‘No mataras’ y su fundamentacién antropolégica”, 105-112.

GERARDO PERAZZO — LiLIAN GARGIULO, “Encuesta en dos centros educativos catdli-
cos de Buenos Aires sobre aborto y fecundacion artificial”, 113-122.

Volumen 10.2/octubre 2008

Articulos:

Pasro UriBe ULLoa, “Historia de la interpretacion del Cantar de los Cantares”,
129-151.

DaNIEL GAMARRA, “Tomas de Aquino: creacion y vida espiritual”, 153-188.

ANNELIESE MEIs, “La Antropologia Teologica en el documento de Aparecida”,
189-211.

HEerNAN CarDONA, “El anuncio de la palabra de Dios en la universidad”, 213-226.
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Dieco MELo Carrasco, “Notas sobre la imagen del patriarca Abraham en el Is-
lam”, 227-233.

Volumen 11.1/primer semestre 2009

Articulos:

Marco Buvinic M., “La mariologia a la luz de Aparecida”, 7-22.

Cesar CarBuLLANcA N., “Palabra de Dios y Aparecida. Reflexiones entre exégesis
y teologia de la Palabra de Dios”, 23-43.

DieGo IRARRAZAVAL, “Cristianismo del pueblo y su mision”, 45-63.

SERGIO ZANARTU, “Ignacio de Antioquia treinta afios después”, 65-79.

Acostino MoLTeNI, “Sugerencias de San Ireneo para la teologia fundamental”,
81-105.

Mario Farias Gurierrez, “Pascal y la otra modernidad: Apologia del corazon”,
107-121.

EprtH GonzALEZ BERNAL, “La didactica en los métodos de la teologia”, 123-143.

Pasro UriBe ULLoa, “Diez anos de Anales de Teologia de la Universidad Catdlica
de la Santisima Concepcion: ATUCSC 1998-2008”, 145-167.

Volumen 11.2/segundo semestre 2009

Articulos:

Arerto SuriL, “Caridad pastoral y alegria apostdlica desde Trento hasta el Va-
ticano II”, 183-240.

JuaN Carros CorTEzZ CARRASCO, “Del desencanto existencial a la indiferencia re-
ligiosa”, 241-275.

Cristiva Siva MEMotr, “Discipulas en el tiempo de Jesas”, 277-311.

Patricio MERINO BEas, “Renovacion misionera y didlogo ecuménico en Latinoa-
mérica: Convergencias teologicas”, 313-332.

NEeLsoN Jara Apasumi, “La religiosidad popular en la zona central de Chile, ele-
mentos para la reflexion teoldgica y su orientacion pastoral”, 333-383.

Resenas:

S. SiLva RETAMALES, Jestis de Nazaret y sus discipulos. Aproximacién biblica al
discipulado desde los discipulos (Arturo Bravo) 385-389.
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D. CuiQuetk Y L. OreLLANA (Eds.), Voces del Pentecostalismo Latinoamericano
II-III. Identidad, teologia, historia (Patricio Merino Beas) 391-393.

Juan Carros Inostroza (Ed.), Evangelizacion, didlogo y compromiso social en
camino hacia el Bicentenario (Claudia Pedreros Silva) 395-396.

Fr. RaFAEL ALBORNOZ, Una pagina olvidada de la historia del arte (Ramoén Ra-
mirez) 397-411.

Volumen 12.1/primer semestre 2010

Articulos:

AcostiNo MoLTENI, “1 Pedro 3,15 y la teologia fundamental”, 7-55.

Jost Luis DE MicueL FERNANDEZ, “La relacion temporal-espacial del ser humano
con lo sagrado: una nueva forma de existir”, 57-74.

RaFAEL ANGEL Garcia Lozano, “La sacramentalidad en la arquitectura religiosa
contemporanea”, 75-90.

BERNARDETH CARMEN CAERO BUSTILLOS, “éLa mano de una mujer? Aspecto histori-
co, género literario y teologia del libro de Rut”, 91-103.

Pasro UriBe ULLoa, “ ‘Os conjuro hijas de Jerusalén...”. Acercamiento textual a
Ct 2,7; 3,5; 5,8; 8,4, 105-122.

PameLA PEpRrEROS SiLva, “Educacion, politica y eugenesia. XV Asamblea General
de la Pontificia Academia para la Vida 2009”, 123-141.

DietricH LorENz DAIBER, “Hacia un concepto de vida en las palabras, en el pen-
samiento y en las intervenciones del Cardenal Radl Silva Henriquez”, 143-
170.

Resefas:

P. UriBt ULLoa - J.C. INosTrROZA (Co0dS.), Annuntiabo veritatem tuam. Estudios
en homenaje a Monsenor Antonio Moreno Casamitjana (Diego Melo Ca-
rrasco) 171-172.

Agcostino Mortent, Studium et Curiositas. El estudio y la curiosidad segtin San-
to Tomas de Aquino (S th II-II, qq. 166-167) (Juan Carlos Inostroza)173-174.

MarcriaL SANcHEZ GAETE (Dir.), Historia de la Iglesia en Chile. En los caminos de
la conquista espiritual (Ramoén Ramirez)175-177.

MicuiL ANGEL MansiLLA, La Cruz y la Esperanza. La cultura del pentecostalis-
mo chileno en la primera mitad del siglo XX (Patricio Merino Beas)179-181.
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Volumen 12.2/segundo semestre 2010

Articulos:

DierricH Lorenz DaiBeRr, “Hacia una comprension del contexto eclesial de la fi-
gura ética del Cardenal Ratl Silva Henriquez (1961-1983)”, 195-231.

Parricio FUENTES BENAVIDES, “Introducir a la celebracion del Misterio. La dimen-
si6n mistagogica del ministerio de la Presidencia litargica”, 233-264.

HEernanDO Barrios Tao, “La teologia del hecho religioso en el contexto del exilio:
Un acercamiento a partir de los profetas”, 265-285.

Jost ALFREDO NORATTO GUTIERREZ - GABRIEL SUAREZ MEDINA, “Los caminos de la
hermenéutica teologica. Naturaleza - Proceso — Componentes”, 287-325.

Carros ARBOLEDA MOR4, “Renovacion del Cristianismo: Deus Caritas Est y Docu-
mento de Aparecida”, 327-352.

Crsar CArBULLANCA NUREZ, “Jesus, pseudoprofeta y corruptor del pueblo: Una
lectura pragmatica de Dt 21, 20-23 en el dicho de Q 7,34”, 353-373.

Notas?®:

Luis Riro FeLo, “Bioética médica en régimen de integracion basico-clinico, un
modo nuevo de formar médicos”, 375-391.

ANTONTIO MORENO CASAMITJANA, “Anunciaré de generacion en generacion tu ver-
dad (Sal 89,2b)”, 393-400.

Resenas:

Jost GraNaDos Garcia, Teologia de los Misterios de la Vida de Jests (Patricio
Merino Beas) 401-403.

SanTIAGO MARTIN, El evangelio secreto de la Virgen Maria (Cecilio De Miguel)
405-407.

SemINARIO PontiFicio MAYOR, Anuario de Historia de la Iglesia en Chile, vol. 27
(Ramoén Ramirez) 409-410.

9 A partir de este nimero, la Revista ha incorporado la seccion “notas” donde se
publican articulos cortos, ensayos u otros textos que informan sobre el quehacer del
Instituto de Teologia de la Universidad Catélica Ssma. Concepcion.

272



An. teol. 15.2 (2013) 259-298 / ISSN 0717-4152 Anales de Teologia... | P. URiBE

Volumen 13.1/primer semestre 2011

Articulos:

Acostino Mortent, “La Iglesia en el mundo segtn el De civitate Dei de San Agus-
tin”, 7-39.

CEsar Izquierpo, “Palabra de verdad y evangelio de salvacion. A proposito de la
vuelta a la conversion”, 41-59.

Lurts SantamMAR?A DEL Rio, “La critica de Gavin D’Costa a la teologia pluralista de
las religiones de John Hick”, 61-118.

Parricio MeriNo Beas, “El didlogo ecuménico como ejercicio de la fraternidad
cristiana. Bases para una pastoral ecuménica”, 119-142.

ALEXANDRA ANz, “Acotando el concepto de fundamentalismo: una definicion”,
143-171.

Francisco MEna OrREAMUNO, “Santiago: estructura y retoérica de la integridad”,
173-222.

EprrH GonzALEz BERNAL, “La espiritualidad en la produccién teolbgica de Gusta-
vo Gutiérrez”, 223-254.

Notas:

ARTURO Bravo RETAMAL, “Chile, una mesa para todos. Exclusion e integracion”,
255-270.

CarpENAL JORGE A. MEDINA Estivez, “Reflexiones acerca de la purificacion espi-
ritual”, 271-283.

Resenas:

J. L. Bastero D ELE1ZALDE, El Espiritu Santo y Maria. Reflexiéon histérico teo-
l6gica (Claudio Soto H.) 285-288.

A. Garcia IBAREZ, La Eucaristia, don y misterio. Tratado histérico teolégico
sobre el misterio eucaristico (José Manuel Fidalgo Alaiz) 289-292.

M. SancHEz GAETE (Dir.), Historia de la Iglesia en Chile, Tomo II: La Iglesia en
tiempos de independencia (Ramoén Ramirez) 293-294.

Volumen 13.2 / Segundo Semestre de 2011
Articulos:

Cesar CARBULLANCA, “El mito de la exaltacion del hombre. Antecedentes de la
Cristologia del Hijo del hombre Joanico”, 307-334.
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HEerNAN CarRDONA Ramirez, “El vino sobreabundante y de excelente calidad. Ma-
tices biblicos en Juan 2,1-12”, 335-372.

Pasro Urise ULLoa, “Pasado y presente de los estudios biblicos en Chile”, 373-
395-

PaBLo Branco, “«Servidores de vuestra alegria» (2 Co 1,24). La teologia del mi-
nisterio en Joseph Ratzinger”, 397-423.

Jost PEREZ GuaDALUPE, “El proceso de migracion religiosa desde la Iglesia Cato-
lica en América Latina: ¢El nuevo cisma de occidente?”, 425-455.

Ricarpo ANToNCcIcH, “La caridad en la verdad del trabajo desde la fenomenologia
de la persona. Aproximacién al magisterio social de Juan Pablo II y Bene-
dicto XVI”, 457-490.

Dieco MaruLanDA Diaz, “Critica al sujeto moderno desde Heidegger y apertura
al problema de Dios”, 491-513.

Notas:

Jost MANUEL SANcHEZ CAro, “Retos de la sociedad contemporanea a la universi-
dad catdlica”, 515-535.

Maria BELEN TELL — PaTrRIcTo MERINO BEAs, “Ciencia y religion: Hacia una pro-
puesta de integracion de saberes”, 537-549.

Resefas:

G. H. Baubry, Simboli cristiani delle origini. I-VII secolo, (Javier del Angel de
los Santos) 551-553.

E. R. Moros, La vida humana como trascendencia: metafisica y antropologia
en la Fides et Ratio, (Martin Montoya Camacho) 555-556.

Volumen 14.1 / Primer Semestre de 2012

Articulos:

GuiLLERMO Rosas, “La fuerza positiva de la Liturgia del Vaticano II. A casi 50
anos de Sacrosanctum Concilium”, 7-26.

Orca Consutro VELEZ Caro, “Espiritualidad laical para el siglo XX17, 27-52.

Jost MANUEL SANcHEZ CARro, “Gabriela Mistral y la Biblia”, 53-98.

Cfsar Izquierpo, “La simbologia eclesial en las Homilias sobre el Cantar de los
Cantares, de Gregorio de Nisa”, 99-114.

ALEX VIGUERAS CHERRES, “Dios como “futuro absoluto” en Karl Rahner”, 115-139.

Jost-RoMAN FLECHA ANDRES, “Panorama ético de la enciclica Caritas in veritate”,
141-161.
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Notas:

GERMAN RoBERTO MAHECHA Cravijo, “Ecologia y religiones. Aportes para el dia-
logo”,163-210.

Jost ManueL Fiparco, “Mundo global y responsabilidad cristiana. Apuntes teo-
l6gicos en el pensamiento de R. Guardini”, 211-227.

Resenas:

G. K. CHESTERTON, Por qué soy catélico, El buey mudo, (Claudio Soto), 224-234.

BenEepicTo XVI, Los Apoéstoles y los primeros discipulos de Cristo, (Benny Suwi-
o), 235-236.

D. CuiQuEtk - L. OreLLaNa (Eds.), Voces del Pentecostalismo Latinoamericano
IV. Identidad, teologia, historia, (Patricio Merino Beas) 237-238.

D. CHIQUETE - L. OreLLaNA (Eds.), La religién en Chile del Bicentenario. Ca-
télicos, Protestantes, Evangélicos, Pentecostales y Carismaticos, (Patricio
Merino Beas), 238-239.

Volumen 14.2 / Segundo Semestre de 2012

Articulos:

Marcos Buvinic MarTinic, “Desafios de la nueva evangelizacion”, 253-277.

PaBLO Branco Sarto, “Mysterium, communio et sacramentum. La eclesiologia
eucaristica de Joseph”, 279-329.

Tarcisio GAITAN Bricexo, “Funcion de Is 7,17 en su contexto inmediato y el am-
biguo signo del Emmanuel”, 331-347.

Vicror M. MarTiNEz MoraLes, “Vida de humanidad, vida de Dios. Elementos
para una antropologia teoldgica latinoamericana”, 349-369.

Luis Santamaria DEL Rio, “Gavin D’Costa: del inclusivismo a la teologia trinita-
ria de las religiones”, 371-433.

Bavron Osorio, “Jests de Nazaret: un modelo antropoldgico para el dialogo”,
435-462.

Carros IsLER Soto, “La deshelenizacion del cristianismo en Thomas Hobbes”,
463-492.

Notas:

PEDRO OssaNDON BuLievic, “Aparecida como una Animacion de la Vida en el Es-
piritu. A cinco anos de su promulgacion”, 493-502.

CarLos A. CasaNova — JuaN Epuarpo CARRENO — ALEJANDRO SERANI, “éCudndo se
inicia la vida humana en los procedimientos artificiales de su generacion?
Una respuesta al articulo: ‘Urgencia de la bioética ante la biotecnologia:
¢Como identificar al ser humano unicelular?””, 503-521.
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Resefias:

Carros MARriA GaLLi, Dios vive en la ciudad. Hacia una nueva pastoral urbana
a la luz de Aparecida, (Patricio Merino Beas) 523-525.

Roprico VipaL Rojas, Entender el templo pentecostal. Elementos, fundamen-
tos, significados, (Patricio Merino Beas) 527-529.

CuarLes Picuy, Clio: Didlogo entre la historia y el alma pagana, (Agostino
Molteni), 531-532.

PauL RicoEUR, La logica di Gest. Edizioni Qigajon, Comunita di Bose, (Agosti-
no Molteni) 533-536.

Volumen 15.1 / Primer Semestre de 2013

Articulos:

Jost Luis Barriocanal Gomez, “Violencia divina e imagen de Dios como rey y
juez”, 7-32.

Mario DE Franca MIrRaNDA, “A ac¢do de deus no mundo segundo Karl Rahner”,
33-57.

Cisar CARBULLANCA GOMEZ, “Arrebato al Cielo y justicia de Dios. Estudio del ima-
ginario del ascenso”, 59-87.

Dieco IraRRAZAVAL, “Espiritualidad de la gente comun: éun signo de los tiem-
pos?”, 89-101.

ALEXANDRA ANz GaLENDE, “El emerger de los Hermanos Musulmanes, el Sio-
nismo y los Evangélicos estadounidenses: ¢cuestiones comunes?”,103-128.

Luis NanuELANCA MuRNoz, “La Iglesia Chilena postconciliar a la luz de sus Orien-
taciones Pastorales. Hitos del camino de una Iglesia Sinodal”,129-179.

JorGE MENDOZA VALDEBENITO, “Evangelizacion y cultura de la Gaudium et Spes a
los desafios actuales”, 181-195.

Notas:

SERGIO SiLvA, “La fe”, 197-215.

CristiaN RoncacLIoLo, “La fe en ‘alguien’, fundamento del discipulo y de su ac-
cion a la luz de Aparecida”, 217-237.

Resefias:

M. GonzALez Cruz, Teologia de la misericordia, implicita en los escritos y en la
praxis de Vasco de Quiroga (1470/1478-1565), (Diego Mundaca) 239-241.

F. Garcia Lorez, La Tora. Escritos sobre el Pentateuco, (Pablo Uribe Ulloa)
243-246.
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3. TEMAS
Sagrada Escritura

ARrens K., Epuarpo, “La alegria como actitud basica del Discipulo ‘estén siempre
alegres’ (1Tes 5,16)”, An.teol. 6.1 (2004) 75-91.

Bacarriza, FeLIPE, “El apocalipsis de san Juan”, An.teol. 2.1 (2000) 23-44.

Bacarriza, FELIPE, “El Espiritu Santo en San Lucas”, An.teol. 0 (1998) 23-43.

Bacarreza, Fevipe, “El Padre en el Evangelio de san Juan”, An.teol.1.2 (1999)
97-113.

BarriocanaL GOMEz, Josk Luts, “Violencia divina e imagen de Dios como rey y
juez”, An.teol. 15.1 (2013) 7-32.

Barrios Tao, HErNaNDO, “La teologia del hecho religioso en el contexto del exi-
lio: Un acercamiento a partir de los profetas”, An.teol. 12.2 (2010) 265-285.

Bravo, ArTUrO, “Entre Jonas y Jesus. Aportes desde la Biblia para la transfor-
macibn social en Chile”, An.teol. 4.2 (2002);5.1 (2003);5.2 (2003) 63-80.

Bravo, ARTURO, “Quien no sea como un principito, no entrara... Reflexiones sobre
‘El Principito’ y la Biblia”, An.teol. 6.2 (2004); 7.1 (2005); 7.2 (2005) 173-182.

Bravo, ArTURO, “Yahveh: El Dios-con-nosotros”, An.teol. 8.2 (2006) 23-30.

CaERrO BusTiLLOS, BERNARDETH CARMEN, “¢La mano de una mujer? Aspecto hist6-
rico, género literario y teologia del libro de Rut”, An.teol. 12.1 (2010) 91-103.

CarBuLLANCA GOMEZ, CEsAR, “Arrebato al Cielo y justicia de Dios. Estudio del
imaginario del ascenso”, An.teol. 15.1 (2013) 59-87.

CarBULLANCA N., CEsAR, “Palabra de Dios y Aparecida. Reflexiones entre exégesis
y teologia de la Palabra de Dios”, An.teol. 11.1 (2009) 23-43.

CarRBULLANCA NUREZ, CESAR, “Jesus, pseudoprofeta y corruptor del pueblo: Una
lectura pragmatica de Dt 21, 20-23 en el dicho de Q 7,34”, An.teol. 12.2
(2010) 353-373.

CARBULLANCA, CEsAR, “El mito de la exaltacion del hombre. Antecedentes de la
Cristologia del Hijo del hombre Joanico”, An.teol. 13.2 (2011) 307-334-.
CarpoNa Ramirez, HERNAN, “El vino sobreabundante y de excelente calidad. Ma-

tices biblicos en Juan 2,1-12”, An.teol. 13.2 (2011) 335-372.

Carpona, HERNAN, “Jests de Nazaret, manantial perenne del discipulado segin
el evangelio ‘Q””, An.teol. 9.2 (2007) 253-271.

GaITAN BriceRo, Tarcisio, “Funcion de Is 7,17 en su contexto inmediato y el am-
biguo signo del Emmanuel”, An.teol. 14.2 (2012) 331-347.

Garcia MARTINEZ, FLORENTINO, “Qumran en el siglo XXI. Cambios y perspectivas
después de 50 afnos de estudios”, An.teol. 8.2 (2006) 5-21.
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Harirg, Kamer, “Explicacion Francesa del micro-relato: ‘El ciego de nacimiento
convertido en vidente’”, An.teol. 9.1 (2007) 133-168.
“Imagen’ en el Evangelio de Tomas copto”, An.teol. 2.2

393

INosTROZA, JUAN CARLOS,
(2000) 89-100.
INosTROZA, JUAN CARrLOS, “El rostro glorioso de Moisés. Interpretacion de 2 Co
2,14-3,11”, An.teol. 4.1 (2002) 3-30.

INosTROZA, JUAN CARLOS, “La libertad del Evangelio. Interpretacion de 1 Co 9,37,
An.teol. 1.2 (1999)157-160.

InosTROZA, JUAN CARLOS, “La mentalidad apocaliptica”, An.teol. 2.1 (2000)17-22.

Mena OreaMUNO, FraNcisco, “Santiago: estructura y retérica de la integridad”,
An.teol. 13.1 (2011) 173-222.

MoLTENI, AGOSTINO, “1 Pedro 3,15 y la teologia fundamental”, An.teol. 12.1 (2010)
7-55-

Morgno, Antonio, “El Espiritu Santo en el Antiguo Testamento”, An.teol. 0
(1998) 13-21.

Ororo, FipeL, “Entrar en el reino: La dimension soteriologica del discipulado y
sus consecuencias”, An.teol. 9.2 (2007) 273-285.

SAncHEZ CARO, JosE MANUEL, “Gabriela Mistral y la Biblia”, An.teol. 14.1 (2012)
53-98.

Urise ULLoa, PaBLO, “ ‘Os conjuro hijas de Jerusalén...”. Acercamiento textual a
Ct2,7; 3,5; 5,8; 8,4, An.teol. 12.1 (2010) 105-122.

Urise ULLoA, PaBLo, “Historia de la interpretacion del Cantar de los Cantares”,
An.teol. 10.2 (2008) 129-151.

UriBE UrLoa, PaBro, “Pasado y presente de los estudios biblicos en Chile”,
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“(COMPRENDES LO QUE LEES?” (Hch 8,26-40).
UNA INTERPRETACION PRAXEOLOGICA

DO YOU UNDERSTAND WHAT YOU READ? “(Acts 8:26-40).
A PRAXEOLOGICAL INTERPRETATION

Jorge Yecid Triana Rodriguez!

Universidades de la Salle. Bogot4, Colombia

Resumen

El estudio de la pericopa de Felipe y el Eunuco, Hch 8,26-40, titulada “¢Comprendes
lo que lees™?, proporciona una serie de elementos que sirven de base para elaborar
una metodologia de la ensehanza biblica aplicable a la catequesis. Los aportes de los
diversos métodos exegéticos, tanto diacroénicos como sincrénicos, se emplean para
brindar una visiéon mas amplia del texto sagrado y se articulan siguiendo los pasos
metodologicos de la praxeologia del ver, juzgar, actuar y devolucion creativa.

El primer paso del ver se comprende como el anélisis del contexto —remoto e
inmediato— de la pericopa y los diversos elementos narrativos que los componen:
personajes, situaciones y lugares. El momento del juzgar se realiza estableciendo la
estructura de la pericopa, un analisis semantico-literario de la misma y enfatizando
los paralelos con el AT, en los que se parte de un breve anélisis del texto hebreo. El
momento del actuar lleva a proponer los aportes metodologicos que el texto contiene
en clave de ensenanza biblica aplicada en la catequesis. Por tltimo, se proponen unas
conclusiones a modo de devolucién creativa que pueden enriquecer la praxis cate-
quética desde los textos biblicos.

Palabras clave: Biblia, ensenanza, catequesis, metodologia, praxeologia.
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Abstract

The study of the Felipe and Eunuch pericope, Acts 8,26-40, entitled: understand
that you read?, element provides series underlying to make a methodology from the
biblical teaching applicable to catechesis. The contributions of the various exegetical
methods, both diachronic and synchronic, are used for a broader view of the sacred
text and following steps are articulated of the praxeological methodology of the look,
judge, act and creative return.

The first step of seeing understood as context analysis —remote and immediate- of
the pericope and the various narrative elements that compose: Characters, situations
and places. The step of judge is done by setting the structure of the pericope, literary-
semantic analysis and emphasizing the parallels with the Old Testament, in which
begins by a brief analysis of the Hebrew text. The time of action leads to propose
methodological contributions that are containing in the text in key biblical teaching
catechesis applied. Last, are proposed contributions as return to creative mode that
can enrich the catechetical praxis from the biblical texts.

Key words: Bible, teaching, catechesis, methodology, praxeology.

Texto

"26 E] Angel del Sefior habl6 a Felipe diciendo: «Levantate y marcha hacia
el mediodia por el camino que baja de Jerusalén a Gaza. Es desierto».?
Se levant6 y parti6. Y he aqui que un etiope eunuco, alto funcionario de
Candace, reina de los etiopes, que estaba a cargo de todos sus tesoros, y ha-
bia venido a adorar en Jerusalén, *®regresaba sentado en su carro, leyendo
al profeta Isaias. 2 El Espiritu dijo a Felipe: «Acércate y ponte junto a ese
carro.»

30 Felipe corri6 hasta él y le oy6 leer al profeta Isaias; y le dijo:
«éEntiendes lo que vas leyendo?» 3 El contestd: «¢Cémo lo puedo enten-
der si nadie me hace de guia?» Y rogo a Felipe que subiese y se sentase con
él. 32 El pasaje de la Escritura que iba leyendo era éste: «Fue llevado como
una oveja al matadero; y como cordero, mudo delante del que lo trasqui-
la, asi él no abre la boca. 33 En su humillacién le fue negada la justicia;
équién podra contar su descendencia? Porque su vida fue arrancada de la
tierra». 34 El eunuco pregunté a Felipe: «Te ruego me digas de quién dice
esto el profeta: ¢de si mismo o de otro?» 35 Felipe entonces, partiendo de
este texto de la Escritura, se puso a anunciarle la Buena Nueva de Jests. 3¢
Siguiendo el camino llegaron a un sitio donde habia agua. 37 El eunuco dijo:
«Aqui hay agua; ¢qué impide que yo sea bautizado?» 3¢ Y mand6 detener
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el carro. Bajaron ambos al agua, Felipe y el eunuco; y lo bautizd, 3° y en
saliendo del agua, el Espiritu del Seior arrebat6 a Felipe y ya no le vio mas
el eunuco, que siguié gozoso su camino. 4° Felipe se encontré en Azoto y
recorria evangelizando todas las ciudades hasta llegar a Cesarea.”

1. Contexto (ver)

En este primer momento se trata de articular y comprender el texto a partir
de todos los elementos de anélisis contextual que sean posibles. El texto no
se asume de manera aislada sino en relacion con el ‘antes’ y el ‘después’ del
mismo, enmarcandolo asi en una macroestructura narrativa. En este ana-
lisis detallado saltan a la vista personajes, situaciones y lugares, elementos
significativos y determinantes en la comprension del texto en estudio. Para
ello se tomaran frases duplicadas, palabras-gancho, inclusiones (repeticion
de nombres que abren y cierran pericopas, unidades, bloques narrativos).

Un avance en la narracion de los acontecimientos se explicita a modo
de comentario en Hch 6,7 donde se indica que “la Palabra de Dios iba cre-
ciendo”. Esta afirmacion se verifica con el aumento de los discipulos y una
multitud de sacerdotes que respondieron (aceptaron) la fe moA0¢ te &xhog
v lep€wv Orfkovov Tfi niotel. En 9,31, la afirmacion incluye “la iglesia de
Judea como toda la de Galilea y de Samaria”, lo cual significa un crecimien-
to y expansion geografica. En medio de este marco narrativo sefalado por
las dos afirmaciones, comprendidas por los estudiosos como sumarios?, se
ubica la pericopa en estudio.

2 Biblia de Jerusalén, Desclée De Brouwer, Bilbao 2009.

3 J. Frrzmyer, apoyandose en la propuesta de Benoit, elabora una lista de fuentes in-
dicando que Lucas ha impuesto su propio estilo y lenguaje sobre todas las que usoé en la
redaccion de Hechos. Dentro de éstas ubica los grandes resimenes (Hch 2,42-47; 4,32-35;
5,12-16; 12,24-25) como composicién lucana. Ademas, este autor clasifica los resimenes
en tres categorias: mayores (los arriba mencionados), menores (1,14; 6,7; 9,31; 12,24; 16,5;
19,20; 28,30-31) y numéricos (2,41; 4,4,; 5,14; 6,1.7; 9,31; 11,21.24; 12,24; 14,1; 19,20), que
estén ligados a las narraciones: “Hay declaraciones generalizadoras sobre las circunstan-
cias, que crean una cadena de acontecimientos que salpican la narracién de los detalles,
esas frases generalizadoras sirven de sefal a los lectores, recordandoles el progreso que la
palabra de Dios est haciendo. Por consiguiente, constituyen en los Hechos una categoria
critico-formal diferenciada”. J. Frrzmyer, Los Hechos de los apéstoles (Vol. 1), Sigueme,
Salamanca 2003, 138-153.
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Personajes

Como indica D. Marguerat, “los personajes son el rostro visible de la trama;
la suscitan, la alimentan, la visten...”* El relato de Hechos 8,26-40 presenta
a Felipe como personaje principal o protagonista de varias acciones que
vienen sucediéndose desde 8,5. La primera mencion que se hace de €l esta
en 6,5, donde se encuentra junto con Esteban y otros cinco compafieros
elegidos por la comunidad para ejercer el servicio —diaconia— de la mesa
para la comunidad helenista (de origen griego); de estos siete diaconos,
el libro de Hechos sélo narrara las situaciones de Esteban, de quien indi-
ca su prision, defensa ante el sumo sacerdote y las autoridades judias en
Jerusalén y lapidacion por parte de los testigos (6,8-7,60), conformandose
asi una primera unidad literaria que amplia la pericopa de la institucion
de los siete diaconos griegos, 6,1-6, para explicar cudl es su accion en rela-
cion con el anuncio de la Buena Nueva, entendido como Kerigma. Tanto
Esteban como Felipe comparten en comin la descripcion del narrador
quien dice que estaban llenos de gracia y poder y obraban grandes signos y
prodigios (confrontar Hch 6,8 y 8,6-7); ellos son hombres de Espiritu y de
Palabra. La praxis de estos dos personajes se caracteriza entonces por ser
la de personas de Dios que obran signos de Dios y hablan con propiedad de
El, son conocedores de la Palabra.

¢Qué representan Esteban y Felipe para la comunidad? Cada uno de-
muestra dos modos de ser discipulos; uno, con el testimonio de vida (el
término griego es martirio), aproximando asi el destino final del seguidor
con el del Siervos Jests, (Lc 24,25-27), anunciado en la Ley y los profe-
tas. Se evidencia el fenémeno de modelizaciéon® o repeticiéon (Jests = Juan
Bautista, Apostoles, Esteban, Santiago = creyentes). El segundo, abre paso

4 D. MARGUERAT- Y. BourqQuin, Como leer los relatos biblicos. Iniciacién al andlisis na-
rrativo. Sal Terrae, Santander 2000, 96.

5 En Isaias se encuentran los denominados Cénticos del Siervo, Is 42,1-7; 49,1-7; 50,4~
9; 52,13-53,12 que han sido asumidos por la tradiciéon neotestamentaria con significado
cristologico. Se hara mencion a estos en relacion con la cita expresa a uno de ellos.

6 D. Marguerat define este proceso de lectura, ya reconocido como la técnica retorica
de la syncrisis, como un proceso de modelizaciéon de un personaje a partir de otro para
compararlos o establecer una correlacion entre ellos. D. MaRGUERAT, “Luc-Actes: une uni-
té a construire”, en: J. VErHEYDEN (ed.), The Unity of Luc-Acts, Leuven University Press,
Lovaina 1999, 71. Incluso menciona como ejemplos el martirio de Jesus y el de Esteban, y
el escenario narrativo de Emais y la conversion del Etiope.
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a la configuraciéon de un nuevo modo de evangelizar, también a modo
del Maestro, el del profeta itinerante’, como indica Lc 4,14, movido por
el Espiritu, reconocido por sus obras y palabras. Un altimo detalle sobre
Felipe lo encontramos en Hch 21,8, donde Lucas lo define como evangelis-
ta toD ebayyehiotoD, que era uno de los siete. Este titulo, segtin Fitzmyer,
es poco empleado en el NT, apenas en este pasaje, en Ef 4,11y 2 Tm 4,5;
pero lo méas importante es que el rol de evangelista se cataloga “entre los
dones con los que Cristo exaltado ha dotado a la Iglesia, junto con el de
apostoles, profetas, pastores y maestros”®, tratandose, en efecto del don de
la predicacion del evangelio. Si bien no se especifican los modos como se
predica, el texto en estudio puede ser una presentacion de la metodologia
y los contenidos, por tanto, una reflexion y teoria de la praxis evangeli-
zadora®. En la comunidad eclesial de Antioquia, Hch 13,1, se mencionan
profetas y maestros, como Bernabé y Saulo, los grandes protagonistas de
las secciones siguientes de Hechos de los Apostoles. Los profetas tenian
como funcidn principal explicar, bajo la luz del Espiritu, los oraculos de las
Escrituras, especialmente de los antiguos profetas, y descubrir en conse-
cuencia el ‘misterio’ del plan divino®.

Es interesante el paralelismo entre la accién de Jests en Lc 5,1-4 y la de
Felipe; el primero se siente apretujado por la gente que quiere oir el men-
saje de Dios, y el segundo es conducido a un lugar solitario donde el Etiope
va de camino luego de participar en una celebraciéon judia en Jerusalén,
por tanto, caracterizadas por su afluencia masiva para oir la Palabra de
Dios. Jests sube a una barca y se sienta para ensefiar y Felipe es impelido

7 Se trata de profetas cristianos, como se evidencia en Hch 11,27; 13,1y 1Co 12,28-29;
14,29.32.37; Ef 2,20; 3,5; 4,11. Segtin Fitzmyer, en parte implica para Lucas la idea de pro-
mesa y cumplimiento, aunque también indica que “no es facil determinar con precision
la funcion de los profetas en la primera comunidad cristiana; tal vez fueron algo asi como
predicadores inspirados o especialmente dotados. En este caso pueden haber sido profetas
itinerantes que pasaban para una mision...”J. FITzmyer, o. c., 101. Este concepto no se refie-
re propiamente a la accién profética indicada en el Antiguo Testamento, sino que designa
una actividad propia de los primeros evangelizadores que llevaban la Buena Noticia de
Jests; incluso algunos consideran a Jests como un profeta itinerante, (Cf. J. Pacora, Jests.
Aproximacion historica, PPC, Madrid 2007, 83-88).

8 J. FITzMYER, 0. c., 388.

9 Desde esta perspectiva, hay puntos de encuentro entre la metodologia biblica y el con-
cepto de pedagogia, entendido como reflexion y teorizacion de la praxis educativa.

1 BJ, comentario a Hch 11,27.
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a subir al carruaje y sentarse junto al etiope para ensenarle el sentido de la
Escritura.

Seguida la narracion de los hechos de Esteban, surge como personaje
relevante Saulo, de nombre romano Pablo. El motivo que da pie para que
aparezca en la escena es el de su presencia en el momento de la lapidacion
de Esteban, relato que lo presenta como un joven a cuyos pies los testigos
que lo apedrearon colocaron sus mantos (Hch 7,58) y que culmina afirman-
do que aprobaba el asesinato (8,12). Saulo se presenta como un personaje
de contraste entre Esteban y Felipe, ya que esta caracterizado como el que
hace estragos en la Iglesia, llegando incluso a llevar a la carcel a hombres
y mujeres (8,3). Saulo es el causante de la dispersion de los discipulos de
Jerusalén (8,1c), situacion que da pie para comprender los relatos de Felipe
que se narran en 8,4-40, para desaparecer luego del escenario misionero.
El capitulo 9 cambia de una manera intempestiva la secuencia de relatos
que se abren en el capitulo 6 y va a mostrar un rostro totalmente opuesto de
Pablo. Fitzmyer analiza este episodio como una ‘dramatizacion de Lucas’
de la experiencia que tuvo Pablo de Jests resucitado, y con varios autores
enfatiza en como el archienemigo de los cristianos ahora se convertira en
evangelizador y apostol por propio llamado del Senor Jesus'. En Lucas es
caracteristica la presentacion de los personajes siguiendo un modelo*? y por
tanto Pablo encarna el prototipo de conversion de los primeros cristianos.
Incluso su posicion y prestigio ante los judios puede ser indicio de como el
sumario antes mencionado se ratifica nuevamente en relacion con las con-
versiones de autoridades judias. Independiente del anélisis de esta nueva
seccion de hechos que dara un papel protagonico a Pablo, su figura en rela-
cion con la primera evangelizacion es de contraste y oposicion.

Adentrandose en la pericopa en estudio, sobresale como personaje in-
terlocutor de Felipe el funcionario Etiope, un eunuco. Sobresale de él su
puesto de alto dignatario de la reina —Candace— de Etiopia, y su condicion
de ‘adorador de Dios’. Este argumento que presenta Lucas en su obra, indi-
ca quienes son los destinatarios de su obra literaria: se trata de personajes
de renombre en las ciudades y contextos griegos o paganos que simpatiza-
ban con las practicas judias y estaban en proceso de conversion a esta reli-

1 J. FITZMYER, 0. C., 14-18.
2 Cfr nota 4.
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gion. Segiin datos arqueologicos y literarios, estas personas, denominadas
adoradores o temerosos de Dios, eran benefactores de las sinagogas judias
de la didspora y por tanto gozaban de alta estima dentro de las comunida-
des, como se lee en Lc 7,4-5 y Hch 10,1-2.

Una hipotesis de lectura, presentada por Crossan & Reeds, sefala que la
accion evangelizadora de Pablo no iba dirigida a los judios de las sinagogas
sino a los temerosos de Dios que asistian a ellas para acercarlos a la fe en
Cristo y no al judaismo. Por tanto, este personaje, mencionado antes del
comienzo misionero de Pablo, es una prolepsis, un adelanto de lo que va a
narrar méas adelante Lucas. La descripcion del personaje lo muestra como
practicante de las fiestas judias, asi como se verifica en Hch 2,10, con mo-
tivo de la fiesta de las semanas o Pentecostés, donde se encontraba gente
reunida de todo el mundo conocido; alli se mencionan los adoradores de
Dios (2,5). Tomando la lectura de Is 53,7-8 que seguia el etiope, esta lectura
corresponde a uno de los cantos del Siervo de Yahvéh, observamos que este
texto no corresponde a ninguna lectura suplementaria ni del shabat ni de
ninguna fiesta de peregrinacion, pero fue asumida como referente cristol-
gico por la comunidad primitiva.

Otra caracteristica que vemos es la de su actitud de discipulo y su dis-
ponibilidad para recibir conocimiento sobre la Escritura, indicando asi un
proceso catecumenal o de iniciacion, diferente a lo que como adorador de
Dios ya sabia; se trata entonces de un catecumenado cristiano, que se cie-
rra, luego de conocer y comprender el mensaje, con la recepcion del bautis-
mo, que él mismo pide como sujeto adulto en su fe.

La altima descripcion lo muestra como un hombre alegre que sigue su
camino con una nueva vida.

Situaciones

En este apartado del andlisis textual nos centraremos en las acciones que
se desenvuelven dentro del texto en estudio y en el contexto narrativo en
el cual se enmarca. M. A. Powell indica al respecto que “los acontecimien-

3¢ la mision pagana o gentil de Pablo no se centr6 primordialmente en judios plenos
ni en meros paganos, sino en esas personas intermedias conocidas como temerosos de
Dios, adoradores de Dios o, mas simplemente, simpatizantes”. J. D. Crossan - J. L. REEDSs,
En busca de Pablo, Verbo Divino, Navarra 2006, 58.
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tos corresponden de forma aproximada a los verbos: en ellos se expresa la
accion de la historia contada...”4. Tomando como referencia la estrategia
narrativa, en Hechos de los Apodstoles se plantea una intencionalidad pro-
gresiva y reveladora indicada por los hechos y situaciones que van acon-
teciendo en la narracion. Ya se evidencia una primera transiciéon entre el
final de Lucas (24,48-49) y el comienzo de Hechos, “donde lo que ha sido
prometido se da a conocer como el Espiritu Santo (1,4-5)"%.

Esta continuidad se sefiala en el obrar de Jests y en la realizacion de la
misma obra de Jesus en los discipulos asistidos por el espiritu Santo. Segtin
Fitzmyer, en el esquema de hechos se relatan siete acontecimientos princi-
pales®®, los cuales no llevan un orden ni contenido exhaustivo de la historia
de la ‘secuencia del evangelio’, incluso algunos de estos relatos quedan en
puntos suspensivos al no presentarse el desenlace final o las consecuencias
dltimas del mismo, como lo veremos en este relato de Felipe y el eunuco.

Veamos la secuencia de acciones en este episodio y sus relaciones con
el contexto inmediato de Hechos 8. Para este analisis se seguira la pro-
puesta presentada por Daniel Marguerat de estructurar la trama narrativa
mediante un esquema quinario': situacion inicial, nudo o complicacion,
accion transformadora, desenlace y situacion final.

Situacién inicial,8,26-28. 2 EIl Angel del Seiior hablé a Felipe dicien-

do: «Levantate y marcha hacia el mediodia por el camino que baja de
Jerusalén a Gaza. Es desierto.» ¥ Se levanté y partié. Y he aqui que un
etiope eunuco, alto funcionario de Candace, reina de los etiopes, que esta-
ba a cargo de todos sus tesoros, y habia venido a adorar en Jerusalén,?
regresaba sentado en su carro, leyendo al profeta Isaias.

La situacion definida como ‘persecucion’ en relacion con los personajes
genera un desplazamiento de los discipulos y seguidores del Camino®® hacia

4 M.A. PowkeLL, What is Narrative Criticism? Fortress Press, Minneapolis 1990, 69.

15 J. FITZMYER, 0. C., 101.

16 Estos son: la primitiva comunidad cristiana, la mision del testimonio en Jerusalén,
la misi6n del testimonio en Judea y Samaria, la palabra es llevada mas alla: el testimonio
llega a los gentiles, la decision de Jerusalén sobre los gentiles cristianos, misiéon universal
de Pablo y testimonio, Pablo encarcelado por el testimonio de la palabra.

7 D. MARGUERAT - Y. BourqQuiN, Cémo leer los relatos biblicos, o. c., 71.

8 No se trata solo de una indicacion geografica, sino de una significacion teologica pro-
pia de la Biblia; ya los pasajes del Exodo de Egipto indican el efecto negativo del camino del
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las regiones de Judea y Samaria (8,1). La dispersion de todos, como lo in-
dica el adjetivo griego navteg, indica una hecho masivo y de dificultad para
quienes se ven forzados al mismo. En esta primera accién es importante
resaltar que los apostoles permanecen en Jerusalén. Esta situacion corres-
ponde al programa narrativo de Hch en su primera fase: Serdn mis testigos
en Jerusalén, en toda Judea y Samaria. Inmediatamente la sepultura de
Esteban y la accion demoledora de Saulo (8,3), se indica un cometario que
ilustra la accién principal de los dispersos: Los que se habian dispersado
fueron por todas partes anunciando la Buena Nueva de la palabra (v.4),y
menciona a Felipe como uno de ellos que les proclamaba a Cristo (v.5). Los
procedimientos de esta accion son detallados con profundidad: expulsion
de espiritus inmundos, curacién de paraliticos y cojos y gran alegria, enten-
didos como un proceso de oir y ver, &v 10 dkoVelv altoU¢ kal BAEnetv, (en el
escuchar —las cosas que decia Felipe— y ver) propio del discipulado cristiano
ya presentado en los evangelios que tiene como resultado el creer?. Esta
situacion inicial trajo implicaciones concretas para la praxis de la comuni-
dad cristiana; se enteraron los apostoles en Jerusalén de estas noticias de
que Samaria habia aceptado la palabra de Dios y deciden enviar a Pedro y
Juan. Nos encontramos ante un principio inicial de eclesiologia: luego de la
mision evangelizadora viene la ratificaciéon por parte de la comunidad en ca-
beza de los apostoles. Como paso definitivo de esta praxis evangelizadora y
catequética se procede a la celebraciéon bautismal, mediante ritos concretos
de imposicion de manos. Lo que Felipe inici6é en Samaria lo completaron los
apostoles, quienes de regreso evangelizaban aldeas de la region.

desierto hacia la Tierra prometida, pero los profetas lo asumen como lugar de purificacion
y renovacion del ‘amor primero’; en Hechos es sobresaliente que se hable del Camino, re-
firiéndose a la nueva propuesta de seguimiento y su doctrina. Asi, 16,17, habla del camino
de salvacion; 18,25-26, del camino del Sefor; 9,2; 19,9; 22,4 v 24,14, hacen referencia a
los seguidores del Camino (“nombre dado al movimiento cristiano, con el significado de
manera de proceder y de vivir”. Biblia de Estudio Dios habla hoy, Sociedad Biblica, 2005).

19 Este modo de aceptar la fe fundamentado en el ver las obras de Jests y sus discipulos
puede indicar una primera fase evangelizadora del mismo Jests y sus seguidores, y que
puede ser criticada si comprendemos en este sentido la afirmacién de Jestis a Tomas en
Jn 20,29, porque me has visto has creido. Esta comprensién se complementa con el argu-
mento veterotestamentario del shema, escuchar, propio de la predicacion de las primeras
comunidades y que Pablo sintetiza de manera pedagogica en Rm 10,14-15 ¢cémo invoca-
ran a aquel en quien no han creido? écomo creeran en aquel a quien no han oido? écémo
oiran sin que se les predique?... Por tanto, la fe viene de la predicacion, y la predicacion,
por la palabra de Cristo.

307



An. teol. 15.2 (2013) 299-326 / ISSN 0717-4152 "¢Comprendes lo que lees?"... / J. Y. Triana

Este contexto inmediato nos ubica y ayuda a comprender el segundo
momento de la accién de Felipe desde la region de Samaria hacia el sur, en
Judea, propiamente en la franja costera del mar Mediterraneo, conocida
como la Shefela. El motivo de este desplazamiento geografico es explicado
como una revelacion del angel del Senor. Esta expresion angel del Sefior se
encuentra también en Hechos en 5,19 y 12,7.23, referida a los hechos mila-
grosos de la liberacion de los apostoles de la carcel y del castigo a Herodes
por no dar gloria a Dios. Ya en Lucas 1,11 y 2,9, se menciona como men-
sajero a Zacarias y a los pastores respectivamente. Con este apelativo se
indica por tanto la importancia del hecho y el caracter divino-revelador del
mismo. La respuesta de Felipe es inmediata.

Dos elementos mas que se mencionan en esta situacion inicial son los
del camino (tfiv 680v) y el desierto (€pnuoc), de amplio significado cate-
quético en el contexto vetero y neotestamentario. Si en el primer momento
de la mision de Felipe y los discipulos de Jestis podemos hallar continuidad
entre el proceder de Jesis y de éstos, en este segundo momento de inicia-
cion cristiana encontramos otro proceder, se trata de seguir un proceso y
de asumirlo como una metafora del camino®° y del desierto. En este sentido
encontramos los dos envios de Jesis a sus discipulos plasmados en Marcos,
(16,17-18), acompafiados de signos y prodigios (onpeia), y Mateo (28, 19-
20), bautizando y ensefiando (Bant{{ovtec- Si6dokovtec), que pueden indi-
car dos modelos catequéticos pertinentes en momentos determinados del
cristianismo. Una seria evaluacion de nuestras practicas evangelizadoras
nos llevaria a encontrar caminos pertinentes y eficaces para la iniciaciéon
cristiana.

La accion se desencadena al presentarse otro personaje en la escena, un
etiope eunuco, encargado de las finanzas de la reina de Etiopia, Candace.
A partir de la pregunta formulada por Fitzmyer, écomo ha de entenderse
este individuo?#, las dos posturas tomadas por los especialistas sefialan al
etiope como el primero de los gentiles (Eusebio de Cesaréa, Conzelmann,
Schneider, Tannehill, Barrett y Polhill); por otra parte, siguiendo a Pesh, se
trata de un judio o de un prosélito, a quienes se dirige Lucas especificamen-

20 Este concepto ampliamente desarrollado en los estudiosos del Pentateuco, seré asu-
mido en el NT como sinénimo de la nueva comunidad que sigue la doctrina o vivencia
cristiana.

2 J. FrrzmyeRr, Los Hechos de los Apostoles, o. c., 561.
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te (los temerosos o adoradores de Dios). El hecho de ser eunuco (castra-
do) le impedia hacerse judio (Dt 23,2) y, en consecuencia, no podia ser un
prosélito, sino un ‘temeroso de Dios’ por lo que solamente podia ingresar
al atrio de los gentiles; asi es comprensible el gesto de Jests al purificar
el templo para posibilitar que el atrio volviera a ser lugar de oracion para
todos?2, narrado en los evangelios.

Siguiendo la macroestructura presentada por Lucas, este personaje tipi-
fica la actitud del creyente en la Biblia que se dirige a la ciudad Santa para
rendir culto al Dios altisimo, segtin la tradicion veterotestamentaria de las
fiestas de peregrinacion judias; segin esto, el hecho de haber ido a adorar,
indica que sigue otra etapa de su fe, nueva, en progreso, con valor testimo-
nial ya que esta de regreso hacia su comunidad y pueblo. También se puede
ver un progreso teologico en cuanto las personas mutiladas no tenian acce-
so al culto segtin Dt 23,2 pero en Is 56,3-4 son aceptados.

Nudo, 8,29-31. 29El Espiritu dijo a Felipe: «Acércate y ponte junto a ese
carro».3° Felipe corrio hasta él y le oyo leer al profeta Isaias; y le dijo:
«cEntiendes lo que vas leyendo?» 3El contesté: «SCoémo lo puedo enten-
der si nadie me hace de guia?» Y rogo a Felipe que subiese y se sentase
con él.

No se trata de una complicacién de los hechos, sino de la profundiza-
cion del proceso y la centralidad del encuentro. Se encuentran dos accio-
nes principales, la del desplazamiento de Felipe y la del acto de lectura del
etiope. En el primer caso, Felipe no acta por cuenta propia, sino que es
instrumento del agente, que es el Espiritu.

El punto de encuentro entre los dos personajes se da en la acciéon de
‘escuchar’ que genera dos preguntas, una por parte de cada personaje: la de
Felipe interroga la capacidad de comprension del etiope y la del segundo,
que no es respuesta a la pregunta de Felipe, es un cuestionamiento a la falta
de acompafiamiento en el proceso de comprension.

Estas preguntas denotan el proceso mismo de evangelizacion: es nece-
saria la proclamacion en primer lugar, que garantice la comprension del
mensaje revelado y contenido en las Escrituras. Romanos 10,14-15, indica

22D, DorMEYER - F. GaLinbo, Comentario a los Hechos de los Apéstoles, modelo de nue-
va evangelizacién, Verbo Divino, Navarra 2007, 221.
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amodo de discurso lo que este texto indica de manera narrativa: el Espiritu
envia a Felipe, quien anuncia el mensaje al etiope, el cual a su vez lo escucha
y cree en €l, para luego regresar a su tierra a invocarlo. Parado6jicamente, el
etiope venia de invocar a Dios en Jerusalén, por lo tanto este desplazamien-
to indica una ruptura con la tradicién judia y marca el acento universalista
de la fe cristiana: la proclamacion de la fe se hace en el contexto de vida, no
en el templo.

Por tltimo, la accion de Felipe de subir y sentarse junto al etiope, es una
clara referencia al acompafiamiento en el proceso de comprension de la fe;
el evangelizador no sustituye al iniciando, sino que lo acompana y orienta.
La aceptacion de la fe entendida como doctrina o amaestramiento queda
superada por una adhesion vital, existencial e integral. Ya se indico el pa-
ralelo en estas acciones del texto con Lc 5,1-11, que termina con un nuevo
estilo de vida asumido por los discipulos de Jests.

Accion transformadora, 8,32-34.32 El pasaje de la Escritura que iba leyen-
do era éste: «Fue llevado como una oveja al matadero; y como cordero,
mudo delante del que lo trasquila, ast él no abre la boca. 33 En su humi-
llacion le fue negada la justicia; {quién podra contar su descendencia?
Porque suvida fue arrancada de la tierra». 3 El eunuco pregunto a Felipe:
«Te ruego me digas de quién dice esto el profeta: {de si mismo o de otro?».
En el anilisis narrativo de los evangelios, el momento de la accion
transformadora se concentra en una palabra o gesto de Jests, lo que in-
dica un doble efecto de la lectura del texto: por un lado, se resalta el papel
central de Jests como Maestro y Salvador, y por otro, se invita a asumir
una actitud de adhesion vital a su persona. En este caso, la cita textual del
profeta Isaias es una clara referencia al mismo Jesus, como fruto de un acto
interpretativo de las Escrituras, particularmente las profecias de Isaias.
Los estudios exegéticos asumen una cuestiéon que era ya evidente en
época neotestamentaria: ¢qué figura (profética, real, sacerdotal) emerge de
los canticos y cual es su valor mesianico?23 Al respecto, en relacion con el
texto citado en Hechos, ante la pregunta por el sentido de los sufrimientos
fisicos y las afrentas, se indica que “la respuesta satisfactoria consiste en
revelar que el sufrimiento causa exaltacion para el siervo (52,13), perdén y

23 B. MARcONCINI et al, Profetas y Apocalipticos, Elle di ci, Torino 1995, 276.
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justificacion para las multitudes (53,4.11b). Advertimos que esta doctrina
es nueva y contiene alguna cosa de increible (53,1), o al menos dificil de
aceptar. En el esfuerzo de comprenderla es necesario evitar dos extremos:
considerar la ensefianza una exageraciéon o, por el contrario, intentar ra-
cionalizarlo hasta el punto de hacerlo obvio en todos sus aspectos. El sufri-
miento del inocente contrasta con la doctrina tradicional de la retribucién,
al par del culpable que permanece impune: lo nuevo esté sobre todo en el
triunfo del humillado, no detectable en la experiencia™.

Estos canticos del Siervo, seran releidos en clave cristologica por los
primeros cristianos y proporcionaran una clave de lectura teoldgica que
permita la unidad de la historia de la salvacién presentada por los dos
Testamentos y articulada por Lucas en sus dos obras (evangelio y Hechos).

Desenlace, 8,35-38.% Felipe entonces, partiendo de este texto de la
Escritura, se puso a anunciarle la Buena Nueva de Jestis. 3° Siguiendo el
camino llegaron a un sitio donde habia agua. % El eunuco dijo: «Aqui hay
agua; équé impide que yo sea bautizado?» 3% Y mando detener el carro.
Bajaron ambos al agua, Felipe y el eunuco; y lo bautizo,

La trama de la narracion se resuelve mediante dos acciones: la primera,
que soluciona la pregunta del etiope eunuco y que Felipe encausa hacia
el anuncio de la Buena noticia de Jesus; la segunda, consecuencia de la
actividad de Felipe, desarrolla una liturgia bautismal que cierra el proceso
de comprension y adhesion por parte del eunuco. Es evidente el uso im-
prescindible de la Escritura como fundamento de la educacion cristiana; se
ubica en el comienzo del proceso conocido como ‘primer anuncio’, y que se
centra en el conocimiento de la persona de Jests, su nacimiento, hechos y
ensefanzas, pasion, muerte y resurreccion®. También se vuelve a insistir
en el aspecto dinamico de este proceso, ya que no hay un lugar fijo, sino
que se contintia en el camino, donde los signos de vida se perciben y de
manera analoga los signos de la fe se construyen; el agua encontrada a la

24 IBiDEM, 287.

25 “Felipe ya no hace sefales y milagros, sino que se pone a caminar con el Eunuco y a
escuchar lo que iba leyendo. Felipe anuncia la Buena nueva de Jests a partir del texto que
el etiope iba leyendo. Felipe imita exactamente el método que utiliz6 Jests con los disci-
pulos de Emats (Lc 24)”. P. RicHArD, El movimiento de Jests, después de su resurreccion
y antes de la Iglesia. Centro biblico Verbo Divino, Quito 2001, 80.
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orilla del camino indica el movimiento de la fe que se realiza a la par que el
movimiento de la vida humana. Este relato sera un soporte de la teologia
sacramental en el que el bautismo se presenta como el punto de partida de
la vida del creyente, que el CEC, numeral 1213, define como “el fundamento
de toda la vida cristiana, el portico de la vida en el espiritu, y la puerta que
abre el acceso a los otros sacramentos”.

El eunuco etiope toma la iniciativa para recibir el bautismo, asi como él
mismo interroga a su guia Felipe sobre los impedimentos para acceder al
mismo. Siguiendo esta praxis comunitaria, los evaluadores no son concep-
tuales, sino la misma comunidad.

Situacion final, 8,39-40.3% y en saliendo del agua, el Espiritu del Sefior
arrebaté a Felipe y ya no le vio mas el eunuco, que siguié gozoso su ca-
mino. # Felipe se encontroé en Azoto y recorria evangelizando todas las
ciudades hasta llegar a Cesarea.

El texto griego presenta dos acciones consecutivas: subieron del agua
(ellos) y arrebat6 a Felipe (el Espiritu del Senor). Esta situacion final, para-
lela a la situacion inicial, introduce con la expresion Angel del Sefior (v.26);
pero en el v.29 se cambia por Espiritu, y se repite en esta tltima secciéon na-
rrativa con el indicativo ‘del Sefior’. Es interesante establecer conexion con
el relato siguiente de la persecucion de Saulo a los discipulos del Senor y su
conversiéon camino de Damasco (cap.9); al igual que Felipe, Saulo escucha
una voz que le reprocha por qué lo persigue (9,4); luego, él pregunta ¢quién
eres, sefior? Y la respuesta nos aclara que el personaje de la situacion inicial
‘Angel del Sefior’, el Espiritu que habla a Felipe y el Espiritu del Sefior refe-
rido en esta situacion final, se refieren a Jestis, quien se revela a Saulo como
aquel “a quien ta persigues” (9,5). El eunuco, por su parte, continud por el
camino, pero caracterizado por ‘la alegria’, por lo tanto, experimentando la
presencia de Jesus resucitado®’; no hay més indicios de su vida, pero si la
certeza de que en el camino de regreso de Jerusalén (como le sucedio a los
dos discipulos de Emaus, Lc 24,32, a quienes Jesus, el Siervo presentado

26 CoNFERENCIA Ep1scopaL DE CorLomBia, Catecismo de la Iglesia Catélica, Libreria Editrice
Vaticana, Bogot4 1993, 284.

27 La alegria en los discipulos es signo de su experiencia de Jests resucitado, cuando
El se les manifiesta en la sala alta, donde estaban encerrados por miedo a los judios (Jn
20,19-20).
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por Isaias, les explicaba —literalmente: abria— las Escrituras y les ardia el
corazoén) conoci6 y adhirié al Camino®®. El proceso catequético no termina,
sino que comienza, ya que abarca la vida entera de la persona que adhiere a
la fe en Cristo resucitado, y se transforma en un continuo proceso de ir y ve-
nir sobre la Escritura para descubrir en ella la fuente de alegria y vitalidad.
El camino de Felipe lo llevo hasta Cesarea, luego de un recorrido por las
ciudades anunciando la buena noticia; “los Hechos de Felipe los tenemos
en 8,5-40 y en 21,8-9 donde se menciona por altima vez, como evangelista
y uno de los siete, que reside en Cesarea y tiene cuatro hijas virgenes que
profetizaban”?, donde recibe el merecido titulo de Evangelistas°.

Lugares

Lucas presenta un ‘programa narrativo que se explicita en Hch 1,8, ...
Seréis mis testigos en Jerusalén, en toda Judea y Samaria, y hasta los con-
fines de la tierra”?. El primer lugar que se menciona es Jerusalén, donde
se congrega la primera comunidad luego de la Ascension del Sefior desde
el monte de los Olivos, segin la version de Lucas 24,50-52/Hechos 1,12.
Ademas de esta indicacion, Hechos ubica los relatos siguientes en el lugar
de la dltima cena, la estancia superior (Hch 1,13 par Mc 14,15) y presenta

28 La region de Etiopia (posible etimologia ‘cara quemada’, corresponde al sur de
Egipto, conocida en la Biblia como Cus o la Nubia y que comprendia el reino de Meroé en
apoca biblica. Alli se consolidé un cristianismo de tipo monofisista hacia el siglo V. tradi-
cionalmente se atribuy6 la evangelizacion de esta region al apostol Mateo. Segiin José Luiz
Isidoro, el episodio de Felipe y el Eunuco representa el encuentro étnico-cultural entre
el judaismo helénico-cristiano y la Etiopia judaizada. J. L. Isiboro, “Cristianismo etiope:
construcciéon de un intercambio étnico-cristiano que se evidencia en el relato de hechos de
los apostoles 8,26-40”, RIBLA 54 (2005), en: www.claiweb.org/ribla/riblas4/cristianis-
mo%20etiope.html, citado 09 Octubre 2013.

29 P, RicHARD, El movimiento de Jestls, después de su resurreccion y antes de la Iglesia,
o.c., 80.

3° Es de notar como en los procesos evangelizadores de nuestros campos y veredas, los
catequistas animan, sostiene, forman y celebran la fe con la comunidad y ademés hospedan
al sacerdote o los misioneros; este paralelo de vida con la de Felipe nos refleja como en los
textos biblicos hay una praxis eclesial que perdura hasta nuestros dias.

31Ya J. Dupont percibia el cumplimiento del programa teoldgico lucano en la apertura
de la salvacion a las naciones. Cf. J. Duront, Nouvelles études sur les Actes des Apotres (LD,
118) Cerf, Paris 1984, 457-511.

32 Nota BJ: “Las etapas aqui sefialadas dibujan, a grandes rasgos, el esquema geografico
de los Hechos: Jerusalén, que era el punto de llegada del Evangelio, es ahora el punto de
partida; ver Lc 2,38. p. 1589.
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la condicion de la primera comunidad: “Todos ellos perseveraban en la ora-
cion, con un mismo espiritu, en compaiiia de algunas mujeres, y de Maria la
madre de Jests, y de sus hermanos” (1,16). Alla mismo se sustituye a Judas
Iscariote por Matias (1,15-26) y acontece el Espiritu Santo (2,1-11), para des-
encadenar el anuncio de la Buena nueva de Jesus resucitado (2,14-36).

El movimiento geografico se presenta debido a la accion perseguidora
de Pablo; en las situaciones se analiz6 la dispersion de todos como un he-
cho negativo debido al sufrimiento de los discipulos, pero en la estrategia
narrativa que presenta el libro aparece como un hecho providencial y bené-
fico para la propagacion del mensaje. Es asi como Hechos 8,4 expresa este
fenémeno de manera precisa: “los que se habian dispersado fueron por to-
das partes anunciando el mensaje”. El texto griego emplea la conjuncion de
valor consecutivo, olv, construyendo como accidon desencadenante o causa
la persecucion y como consecuencia final no la dispersion, sino el anuncio.
En este punto empieza la accion de Felipe, antes mencionada.

El segundo lugar que menciona el programa narrativo de Hechos es
Samaria, preparado en el sumario menor de 8,4, que abre a una nueva sec-
cion dentro del libro: “Una vez mas la perspectiva geografica de Lucas entra
en juego a medida que la Palabra se propaga bajo la presiéon de la persecu-
cioén”33, De esta manera el proceso evangelizador se realiza con la inclusion
de tres factores: personajes, situaciones y lugares. La praxis catequética
parte de la observacién conjunta de los sujetos, tanto destinatarios como
agentes, las situaciones que envuelven la accion catequética y los contextos
propios. Surge la pregunta sobre por qué se menciona ‘la ciudad’ aun cuan-
do el contexto biblico nos remite a la memoria veterotestamentaria de la
capital del reino del Norte luego del cisma de Jeroboam (1Re 12).

2. Juzgar
En este segundo momento praxeoldgico nos preguntamos ¢qué podemos
hacer? Desplegandose una etapa hermenéutica sobre el texto biblico y la

misma praxis catequética. Se trata de apropiar de manera profunda y de-
tallada la mayor cantidad de elementos de analisis y de aplicaciéon que pro-

33 J. FrrzmyeR, Los Hechos de los Apostoles (Vol. 1), Sigueme, Salamanca 2003, 546.
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porciona el texto, descubriendo sentidos, posibilidades de lectura y claves
hermenéuticas de comprensién y actualizaciéon en las propias préacticas de
vida y de fe. Se dividira en dos momentos: primero, de estructura del texto,
explicando sus aportes sintactico-semanticos, y segundo, el estudio del tex-
to citado del Antiguo testamento en clave de lectura cristoldgica.

Estructura

Ademas de la estructura narrativa presentada en el momento del contexto
(ver), en este momento del juzgar se propone una estructura sintactica en
la que se detalla la construccion de la pericopa y se resaltan los elementos
semanticos mas relevantes de la misma, profundizando en sus significados
y aplicaciones en la metodologia de la catequesis.

Estructuramos el texto en cinco unidades, de manera concéntrica; las
dos primeras se refieren a Felipe en su relacion con el etiope; en el cen-
tro encontramos el periodo que corresponde al profeta Isaias; el cuarto se
refiere al etiope en relacion con Felipe y el altimo al desplazamiento de
Felipe hasta su llegada a Cesarea. Las dos primeras unidades se articulan
por la féormula introductoria de discurso directo, que abre con dos impera-
tivos cada una: levdntate y marcha en el v.26 (dvdotn@i kal mopeouv), y
acéreate y jiintate en el v. 29 (np8oehde kal koAAONT). El campo semén-
tico de las binas de verbos indica movimiento de/hacia, en primer lugar, y
aproximacion en la segunda bina, se ubican en el campo del paralelismo,
donde que el personaje que ejecuta la accion desarrolla una dialéctica de
buasqueda y proximidad, de encuentro y acompahamiento, enmarcados en
la dindmica del camino.

La segunda y tercera unidades se articulan mediante el contenido temé-
tico de la lectura de la Escritura, especificamente del profeta Isaias 53,7-8
y sobre el cual se har4d un analisis particular. Si en las dos unidades an-
teriores el campo semantico es el del movimiento, en estas dos es el de
estar sentado y ejercitar la lectura de texto de la Escritura. Los referentes
que merecen anélisis son: comprension (expresada en el verbo ywiokelc),
lectura (&vaywiokelg), que se ubican en el mismo campo de significacion;
guiar o conducir (verbo futuro 68nyfoel); estar sentado (verbo infinitivo
con funcién de finalidad ka6 {oa), en el que se establece una relacién maes-
tro-discipulo, ensenante-aprendiz, catequista-catequizando.
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La tercera y cuarta unidades siguen la secuencia anterior de la lectura
de la Escritura pero avanzan en la pregunta explicativa sobre su contenido
y significado que abre paso a la predicaciéon de la Buena nueva de Jesus
y al gesto bautismal como adhesiéon y culmen final del proceso catequéti-
co. En estas unidades se establecen relaciones semanticas entre: Escritura
(ypaofic, v.32), abrir la boca (&vo{€ac 10 otdua, v.35) y proclamacion de
la Buena noticia (e0nyyeA{oato, v.35), en referencia explicita a la accion
profética veterotestamentaria pero en clave hermenéutica neotestamenta-
ria: tanto la Escritura como la profecia del Antiguo Testamento, se refie-
ren y tienen su cumplimiento en Jesus; tal como Lucas lo muestra en el
evangelio en el pasaje de los discipulos de Emats, 24,27: “comenzando por
Moisés y desde todos los profetas, les interpretd (Siepufjvevoev) en todas
las Escrituras las cosas referentes a si mismo” y como Felipe actu6 en rela-
cion con el Etiope. Es importante resaltar, siguiendo los testimonios mas
antiguos de la tradicion bautismal (Ignacio de Antioquia, Justino), que el
bautismo tenia como fundamento la Pasién de Cristo, tal como se demues-
tra en este pasaje donde el centro escrituristico es el del Siervo sufriente de
Yahvéh, imagen de Cristo sufrientes4.

Un nuevo aspecto significativo en el texto es el de la relacion del camino
con el agua; la redaccion indica que se construye con una preposicion de di-
reccién o ubicacion (€n1) un pronombre indefinido que adquiere un valor
especifico “cierta” y el sustantivo agua (08wp); no se trata entonces de agua
corriente o encontrada por casualidad, sino del agua bautismal®, hecho
que remite a la praxis catecumenal propia de las comunidades cristianas
primitivas, asociando asi en un campo semantico: camino, agua y ser bau-
tizado (BantioBfjvan), y completando un proceso original del cristianismo
conocido como iniciacion cristiana. Ademas, se presenta un paralelismo
entre acompanar-leer-interpretar y verificar-participar-bautizar juntos,
es decir, catequista y catequizando para cerrar este proceso catecumenal y
testimonial de la fe en Jestis en comunidad eclesial.

Las dos ultimas unidades rompen la secuencia de encuentro para indi-

34 R. AGUIRRE (ed), Asi empezo el cristianismo, Verbo Divino, Estella 2010, 436-437.

35 “La Didajé...se habla de la importancia del ‘agua viva’ o corriente (estrechamente
contactada con ritos de purificacion judios y paganos). Por tanto era un condicion que el
agua fuera corriente, de lo contrario se prescribian normas para el bautismo por infusion.
IBiDEM, 436.
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car separacion, siguiendo cada uno su camino por separado. Los efectos de
la dindmica del encuentro propuesta a lo largo de la narracion y desarrolla-
da por medio de verbos de movimiento y preposiciones del mismo valor (a,
hacia, de, desde, sobre, en, acerca de), se bifurcan nuevamente para permi-
tir a cada uno continuar su camino, enfatizando en una nueva perspectiva
discipular descrita como: proseguir el camino alegrandose, cuyo sentido
del verbo ir (émopeVeto) conjugado en tiempo imperfecto indicativo, voz
media, tiene un valor de continuidad y duracion indefinida, quizas referido
al &mbito de la vida. Asi como el Etiope encarna en su vida la adhesion a
Jesus con el significado de la alegria, Felipe por su parte la asume como
evangelizador, cuyo verbo anunciaba la Buena Nueva (e0nyyeh{Zeto), pre-
senta las mismas caracteristicas del verbo ir; la esencia vital y duradera de
Felipe es la de anunciar, como lo presentara Hch 21,8.

La estructura interna del texto, siguiendo cada versiculo, es la siguiente:

El 4ngel del Sefior habl6 a Felipe. Vv.26-27a.

Los imperativos que le llevan a ponerse sobre el camino del sur.
La direccién del mismo de Jerusalén hacia Gaza.

El referente del camino como desierto.

/e T

. Obedece la orden.

I1. Se describe un hombre, sin nombre, en contraste con Felipe, a quien se
conoce por el contexto y de quien se sabe su nacionalidad, su condici6on
y oficio. vv-27b-28.

a. Encargado del tesoro de la reina de Etiopia

b. Habia ido a adorar en Jerusalén. Refiriéndose asi a los prosélitos o te-
merosos de Dios, destinatarios del mensaje lucano.

c. Regresaba sentado en su carruaje.

d. Leia al profeta Isaias.

III. El espiritu habla a Felipe. v.29.

a. Nueva bina de imperativos de aproximacion.

IV.Encuentro de Felipe con el Etiope. vv.30-31.

a. Se acerca.

b. Escucha lo que lee el Etiope

c. Le pregunta: dentiendes lo que lees?

d. Responde el Etiope con otra pregunta: ¢cémo se puede comprender sin

un guia.
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e. Ruega a Felipe subir y sentarse junto a él.

V. Periodo de la Escritura de Isaias 53,7-8. vv.32-33
VI.Pregunta del Etiope. vv.34-35

a. Doble pregunta ¢a quién se refiere el profeta?

b. Expresion profética: abriendo la boca y comenzando por el profeta
c. Anunci6 la Buena nueva de Jests

VII. Nuevo contexto del camino. vv.36-38

Llegan hasta cierta agua (corriente)

Pregunta del Etiope: ¢qué me impide ser bautizado?3°
Ordena detener el carruaje

Descienden juntos hacia el agua, Felipe y el eunuco

P e TR

Lo bautiz6

VIII. Sucesos posteriores al bautismo. v.39

a. El Espiritu arrebat6 a Felipe

b. El Etiope no lo vio mas

c¢. Porque continuaba su camino alegrdndose
IX. Ultima informacién sobre Felipe. v.40

a. Fue encontrado en Azoto

b. Pasaba anunciando en todas las ciudades
c. Hasta llegar a Cesarea.

Se evidencia en esta estructura la centralidad del pasaje de Isaias y la
dialéctica del movimiento de acercamiento y encuentro; ademas, son rele-
vantes en este anélisis las frases interrogativas, como indicio de la metodo-
logia de aprendizaje y adhesion a la fe. En esta dinamica se desenvuelve el
proceso catecumenal de iniciacion cristiana entendido como catequesis y
prolongado en el campo de la experiencia humana; por dltimo, se perfila el
modelo discipular tanto del catequizando como del catequista.

Centralidad de la Escritura

El pasaje o periodo, como indica el texto griego, que leia el etiope, es el de
Isaias 53,7-8, citando un aparte del cuarto cantico del Siervo. Esta cita esta

36 Cabe anotar que algunas tradiciones manuscritas tardias incluyen el v.37 en el que
se desarrolla la dindmica de la profesion de fe, como respuesta a la pregunta del etiope.
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tomada de la version de los LXX con exactitud salvo el adjetivo [a0toD],
de él, que anade la tradicion textual koiné y que los manuscritos més an-
tiguos omiten y la supresién de la tltima cldusula del v 8, herido por las
rebeldias de su pueblo. Segin esta version, el profeta describe el sufrimien-
to silencioso del Siervo del Senor, que Lucas entiende como referidas a la
crucifixion y muerte de Jestis¥. En este sentido, “esta linea corresponde
puntualmente a la profesion de fe de la comunidad cristiana, que se tiene
en el credo apostolico: nacid, sufrié, murio, fue sepultado”®.

La traduccidn literal que se propone para el estudio interpretativo es la
siguiente:

“Como oveja hasta matadero fue llevado, y como cordero delante del
esquilador el (permanecia) mudo, ast no abre la boca de él. En la humi-
llaciéon (suya) el juicio de él fue quitado. La generacion suya, éa quién
contara? Porque es levantada de la tierra la vida suya”.

Los criticos del texto indican las miltiples dificultades textuales y se
llega a la conclusion que se trata de un individuo-mesias, donde la parte
central del cantico (53,1-11a) constituye un elogio finebre por parte de una
asamblea religiosa que toma conciencia de una muerte que se revela no
como punicién sino como salvaciéon. Especificamente se centra en el com-
portamiento del Siervo: su silencio elocuente, el sufrimiento que deja ver
el paso de la humillacién a la exaltacion fundada en el valor expiatorio de
la vida como ofrenda agradable a Dios, por los pecados de los hombres3°.

El silencio del Siervo se actualiza en el silencio de Jestis camino al mon-
te calvario; su silencio es en cierto modo irénico, ya que se convierte en la
mas grande proclamacién sobre su mesianidad; luego Felipe abrira la boca,
indicando una nueva etapa de la comunidad, que muestra a Jests en sus
actitudes.

La humillacién se ve, ademas de las afrentas y maltratos por parte de
los soldados, el pueblo y las autoridades, en la omision de un juicio justo, al
cual todo reo tiene derecho. Los evangelistas muestran como la reunion del

37 Ahade Fitzmyer: “Lo que resulta digno de mencion es que Lucas no cita el versiculo
sobre el sufrimiento vicario del siervo, que hubiera sido de suma importancia para la in-
terpretacion que Felipe daria al eunuco”. J. Frrzmyer, Los Hechos de los Apéstoles (Vol. 11),
0. ¢., 560.

38 C. WESTERMANN, “Isaias 40-66”, en: B. Marconcint, Profetas y Apocalipticos, o. c.,
287.

39 B. MARCONCINI, Profetas y Apocalipticos, o. ¢., 2900-291.
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sanedrin en horas de la noche no es legitima, sino una estrategia inquisido-
ra, traidora de sus mismas tradiciones y leyes.

La pregunta indefinida sobre los destinatarios del mensaje de la muerte
sufriente de Jests dara paso a la perspectiva evangelizadora de los prime-
ros creyentes; ellos, como testigos, anunciaran por todo el mundo conocido
esta Buena Noticia considerada Kerygma, mensaje de vida y esperanza.

El mayor signo de la entrega de Jesus es su propia exaltacion; no se
indica su descenso, sino su ascension. Los verbos pasivos muestran el pro-
tagonismo no del Siervo Jests, sino del Padre quien lo levanta, asi como de
sus contemporaneos, quienes lo conducen a la cruz.

3. Actuar: aportes metodolégicos desde el texto

El estudio praxeoldgico del texto de Felipe y el etiope, proporciona lineas
orientadoras sobre la metodologia del catequista. Se toman como puntos
de desarrollo seis criterios biblicos para la formacion de los mismos.

-Propia experiencia. El punto de partida de toda accion catequistica es
el de ubicarse en el contexto y la realidad que se vive. Felipe se acerco al
etiope, no interrumpioé su caminar, sino que se puso a caminar a su lado.
En primer lugar se sefialan dos contextos humanos, uno de procedencia
religiosa, ubicado en Jerusalén, centro religioso de la fe judia lugar de reli-
giosidad y peregrinacion de los ‘temerosos’ de Dios; el segundo, el ambien-
te de vida y procedencia del sujeto evangelizado. Pero también se parte del
contexto de los textos de la Escritura, que proporcionan al catequista la
informacioén suficiente para comprender el trasfondo religioso y teoldgico
que contienen. Por altimo, se describe el modelo evangelizador, basado en
el acompafiamiento y en la escucha del otro.

Otro elemento contextual se indica mediante los sentidos del camino y
del desierto. La vida del pueblo de Israel esta representada en la ‘metafora
del camino’#° y atravesando el desierto como lugar de prueba, de purifica-

40 Esta expresion se desarrolla en la obra de R. Fornara, La visione contradetta. La
dialettica fra visibililta e non-visibilita divina nella bibbia ebraica, Editrice Pontificia
Universita Gregoriana, Roma 2004.
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cion y de conocimiento#. El analisis del texto y su estructura narrativa nos
ubican en el contexto y realidad que viven los personajes en el acto cate-
quético; pero también se indica el contexto de los textos, particularmente
el pasaje del Antiguo testamento leido y actualizado como clave cristologica
y el modelo evangelizador que se desarrolla. Se podria decir que el texto
parte de la vida y va a la vida misma. La metodologia planteada implica no
solo el conocimiento sino también el contacto con la realidad de los sujetos
de la catequesis, del entorno comunitario donde se desenvuelve, del medio
social, econémico, religioso y cultural al que pertenece y del mundo, enten-
dido como las posibilidades o los horizontes marco de vida del sujeto.

Los modelos evangelizadores plantean el horizonte de sentido de la ca-
tequesis y la manera como se logran adquirir valores, saberes, crecimiento
y compromiso en la fe. Un anélisis comparativo con el texto indica como un
modelo doctrinal, que presenta el texto biblico de manera aislada, memo-
ristica, sin explicacion ni actualizacion a la vida; el etiope asisti6 a una prac-
tica cultual, pero regresaba a su vida cotidiana sin sentir los efectos de esas
précticas y sin comprender el por qué de lo que se le inculc6 en Jerusalén.
Otro modelo paralelo es el espiritual, centrado en la profundizacién reli-
giosa de las practicas y en su interiorizacion, pero sin repercusiones en la
relacion con el entorno ni el compromiso con el mismo. La indicacion del
texto que muestra como el etiope continu6 su camino con alegria muestra
ese aspecto transformador de la persona y lo hace portador de un mensaje
liberador, importante para sus destinatarios. En relacion con este aspecto,
un tercer modelo se centra en la persona como fin, no en la doctrina, ni en
la momentaneidad de unas préacticas religiosas, sino como apoyo al proceso
de fe, de autoconocimiento y de sentido comunitario. La ambientacion del
camino y desierto orientan al respecto e integran las perspectivas de los
modelos.

—Encuentro con el Maestro. Felipe es reconocido en primer lugar como
un diacono, Hch 6,5, junto a Esteban y posteriormente como un evangelis-
ta, Hch21,8-9. Aunque él mismo se presenta como maestro al subir y sen-

4 La figura del desierto adquiere diversos significados en los dos Testamentos, en una
perspectiva de idealizacion, entendido como periodo del enamoramiento, Jrr 2,2, de un
nuevo comienzo, Os 2,16, de aprendizaje, Dt 8,2-6, y superacion de la prueba, Mt 14,13
par, etc. Cfr. P. Rosssano, “Desierto”, en: P. Rosssano - G. Ravast - A. GIRLANDA, Nuevo
Diccionario de Teologia Biblica, San Pablo, Madrid 1998, 426-434.
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tarse junto al etiope, su tarea como servidor de la Palabra es la de conducir
al encuentro con Jests. No se trata de una experiencia presencial como se
describe en la vocacion de Pablo, sino de un acercamiento desde el texto
de la Escritura que presenta la persona de Jests como Siervo sufriente en
Isaias y como sintesis de la historia de la salvacion.

Los evangelios, como se indico en el anélisis textual, presentan una me-
todologia de encuentro personal con Jests a partir de sus gestos y palabras;
sin dejar esta perspectiva, las nuevas generaciones plantean otras expe-
riencias desde el texto sagrado, que se presenta como sintesis de la historia
de la salvacion, siempre leido en clave cristologica, teniendo a Jestis como
referente de explicacion y realizacion de la Escritura.

Siguiendo el paralelo de los discipulos de Emads, la presencia de Jests
de manera activa en el camino y como centro significativo del pasaje de
Isaias, indica su funcién de hermeneuta de las Escrituras, en cuanto expli-
ca, interpreta y actualiza su contenido y significado en El mismo#2.

El texto sagrado, en consecuencia, no solamente se repite o se memo-
riza, también se explica, se interpreta y se actualiza, realizando un proceso
hermenéutico que confronte. Esta manera de encuentro con Jesus es, ade-
maés de cognitiva y vivencial, simbélica, cargada de significados y transfor-
madora.

—Humanizacion de la catequesis. Propuesta de vida que enriquece la
vida humana: se trata de un reconocimiento de la identidad humana con
tres caracteristicas: humano-social, personal-comunitario y religioso-co-
munitario, que conducen a formar identidad. Tanto la caracterizaciéon de
Felipe como del etiope eunuco hacen ver el caracter personalizado de la
propuesta de fe. No se pierde la identidad ni de uno ni del otro, sino que
las dinamiza y posibilita en sus capacidades y caracteristicas. Felipe sera
‘arrebatado’ para continuar con su mision evangelizadora, y el etiope conti-
nuara su camino con alegria. El encuentro de los dos es cercano y profundo,
pero no limitante. El catequista enriquece su experiencia personal en la
medida en que aporta al crecimiento del catequizando. La catequesis es
una propuesta de vida que enriquece la vida humana.

42 “Jests es ante todo el verdadero y definitivo exégeta del Padre: ‘a Dios nadie le ha
visto jamas: solo el Hijo unigénito, que esta en el seno del Padre, es quien lo ha revelado
(exegésato)’ (Jn 1,18)”, V. Mannuccr, La Biblia como Palabra de Dios, Desclée De Brouwer,
Bilbao 1998, 255.
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La catequesis se convierte en un lugar de encuentro de la palabra y de la
vida, expresada en la praxis celebrativa. En este sentido, el primer anuncio
tiene como meta el reconocimiento de la persona de Jests, asumido por
iniciativa del catequizando, con implicaciones en la misma experiencia de
vida a nivel individual y comunitario y retroalimentado por la misma co-
munidad.

—Catequesis cristocéntrica. La pedagogia de la pregunta que desarrolla
el texto tiene como finalidad mostrar la dinamica central del mismo. En la
estructura literaria se ubica como eje la pericopa de Is 53,7-8. Luego de la
pregunta y respuesta sobre la comprension del pasaje veterotestamentario,
viene la pregunta sobre el sujeto del mismo, ¢de quién dice esto el profeta,
de si mismo o de algin otro? De esta manera, Felipe toma como referen-
cia el pasaje y desde su contenido anuncia la buena noticia de Jesus. El
contenido actualizado de la catequesis es el Misterio pascual, el Kerigma
primitivo.

—Catequesis como lugar de encuentro de la palabra y de la vida: la cate-
quesis es una propuesta de integraciéon de la palabra y la vida, tanto a nivel
comunitario como personal. La expresion e esta integracion se condensa
en la praxis celebrativa en tres momentos articulados. En primer lugar se
trata de catequesis de iniciacion cristiana, donde el primer anuncio tiene
como finalidad el reconocimiento de la persona de Jesus; luego del proceso
de acompafamiento guiado a la luz de la Palabra, el catequizando toma la
iniciativa al ser él mismo quien evaliie su crecimiento personal de adhesion
ala persona de Jesus. En tercer lugar, la comunidad se hace testigo del pro-
ceso realizado. En este proceso no se miden los conocimientos doctrinales
ni las argumentaciones racionales, sino el reconocimiento del paso de Dios
por la historia de cada uno y de la misma comunidad. Los criterios antes
mencionados son los mismos evaluadores de esta experiencia de vida y fe.

—Coherencia metodologica de la propuesta: mas que mostrar un modo
particular de hacer la catequesis, el texto estudiado privilegia algunas ac-
ciones catequisticas. Se trata de un proceso dinamico de escucha, procla-
macién y cercania. La catequesis no se condensa en un momento, sino en
la dindmica de la vida; es un camino discipular donde no hay relaciones de
superioridad o categorias de valoracion cognitivas y cuantitativas: el cate-
quista escucha porque es desde la vida que proclama al Dios de la vida en-
carnado en Jesucristo y es la propuesta de Jests viviente, pertinente para
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las situaciones humanas, la que comparte con sus catequizandos. En este
proceso se destaca la centralidad de la Palabra. Desde el sentido huma-
nizador, se parte de la persona de Jesus, presentado como corazon de la
Escritura, clave de comprension y hermeneuta de la palabra con sus hechos
y palabras y de la predicacién de los discipulos, entendida como kerygma.
Los resultados llevan al catequizando a continuar el camino con otra mi-
rada, ratificada con signos de adhesion y reconocimiento comunitaria con
el signo pascual de la alegria y proyectada hacia el compromiso local y ad
gentes.

4. Devolucién creativa: revision de la praxis catequistica

Los datos que proporciona la narracion en la situacion inicial, ademés de la
descripcion del lugar, la presentacion de los personajes y las circunstancias
por las que se encuentran, llevan a resaltar la iniciativa del Espiritu y la
accion de lectura especifica del profeta Isaias por parte del eunuco. En la
practica, esta descripcion se actualiza porque pone al catequista en actitud
de cercania con quien lee el texto y luego le mueve a escuchar la lectura; se
trata de dos momentos, uno personal y otro comunitario. S6lo después de
la fase de lectura, que muchas veces se da por entendida y se omite o no se
recalca, surge la pregunta sobre el contenido del texto.

El aprendizaje surge en la interrelaciéon entre catequista y catequizan-
do que parten de las preguntas problematizadoras que se hagan al texto
estudiado. Precisamente en este movimiento de preguntas surge el rol del
guia o acompanante del proceso. éSe trata del mismo catequista? ¢Qué ac-
titudes ha de generar para caracterizarse como tal? ¢Sobre cuéles herra-
mientas pedagogicas y didacticas se ha de apoyar para lograr los resultados
esperados? Subir y sentarse implica generar actitudes de proximidad, ini-
ciativa, apertura y a la vez exigencia.

No se trata de una relacién en la cual el catequista o guia sabe mas que el
catequizando, sino que en éste hay potencialidades que es necesario encau-
zar, orientar y hacer fructificar; se trata también de la nocion del Espiritu,
quien mueve al creyente a la comprension de las Escrituras.

Ademas, las condiciones de vida no son las del catequista, sino las del
catequizando, quien, a su vez, hace una invitaciéon a su guia para que asu-
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ma sus situaciones y entre a hacer parte de lo que esta viviendo. Una de las
grandes dificultades metodoldgicas de la ensefianza catequistica es la de la
dicotomia entre ensefianza y vida, la articulacion entre praxis de fe y de vida.

Pero la catequesis no es solamente un proceso de ‘conocimiento’ de
Jests el Cristo, entendido como adhesion de vida, sino que tiene una fi-
nalidad celebrativa; el signo bautismal del agua implica una liturgia par-
ticipativa en la que la comunidad acoge al cateciimeno, le apoya y lo deja
continuar su camino en alegria, porque adherirse a Jesucristo tiene como
efecto una nueva mirada y la celebracion lo expresa de manera simbdlica
y existencial.
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Resumen

Ratzinger considera la belleza como una dimension constitutiva de la realidad. Es
ademaés una necesidad para el cristianismo, también con vistas a la evangelizacion. El
teblogo aleman aborda asi la musica sacra y litargica, la arquitectura y la iconografia
cristianas, asi como también el arte profano. Esta belleza artistica puede estar unida al
bien, aunque a la vez puede existir también una belleza luciferina. Ademas, en el arte,
la razén ha de presentarse unida a los sentidos y los sentimientos. Para el cristiano, la
belleza definitiva sera la belleza de Cristo, que comprende amor y dolor. Es la Belleza
crucificada y resucitada y, por lo tanto, eterna.

Palabras clave: Belleza, arte, Cristo, musica sacra, arte cristiano.

* Una version anterior y més incompleta fue publicada con el titulo “La Iglesia
necesita el arte”, P. Branco S., “La Iglesia necesita el arte”, en: M. A. LaBrapa (ed.),
La belleza que salva. Comentario a la ‘Carta a los artistas’ de Juan Pablo II, Rialp,
Madrid 2006, 119-130. Después de la sesion sobre “Estética y teologia”, organizado
por la asociacion AEDOS en el CEU San Pablo de Madrid el 1 de julio de 2006, el texto
vari6 sustancialmente, gracias a las aportaciones de los alli presentes, a quienes es-
toy profundamente agradecido por sus valiosas sugerencias: de modo especial a Fer-
nando Fernandez, Alfonso Lopez-Quintés, Ricardo Aldana y Victor Manuel Tirado.
Una version ampliada fue expuesta como “La estética teologica de Joseph Ratzinger
— Benedicto XVI” en la Escuela de arquitectura de la Universidad de Navarra, el 19
de noviembre de 2009, donde recibi también ftiles criticas y comentarios de los pro-
fesores all{ presentes. Quisiera también expresar mi agradecimiento a los profesores
Maria Antonia Labrada y Alvaro de la Rica, de la Catedra Félix Huarte de la misma
universidad.

2 Doctor en Teologia. Profesor adjunto del Departamento de Teologia Dogmatica
de la Universidad de Navarra. Pertenece a la Joseph Ratzinger Papst Benedikt XVI
Stiftung de Ratisbona — Alemania. Correo electrénico: pblanco@unav.es
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Abstract

Ratzinger considers beauty as a constitutive dimension of reality. It is also a necessity
for the christianism, also in perspective for the evangelization. The german theolo-
gian studies then the sacred and liturgical music, the christian architecture and the
iconography, as well as the profan art. This artistical beauty can be united to good,
but at the same time exists a luciferine beauty. Besides it, in art, the reason must be
united to senses and emotions. For christians, the definitive beauty will be the Christ’s
one, which includes pain and love. Is the crucifixed and resurrected Beauty and, con-
sequently, eternal.

Key words: Beauty, art, Christ, sacred music, christian art.

Es bien conocida la temprana aficién de Joseph Ratzinger a la musica, la
poesia y la literatura. El arte y la belleza han formado parte de su vida desde
su mas tierna infancia3. Junto con la razon, ha recordado como la belle-
za del cristianismo constituye un convincente argumento en esta sociedad
posmoderna y algo esteticista. Asi, por ejemplo, su antiguo doctorando
Vincent Twoney describia la diferencia con otros estilos profesorales por
medio de una interesante anécdota: durante los afios de Tubinga le pre-
guntaron a un estudiante cudl era la diferencia entre Ratzinger y otro fa-
moso tedlogo. La respuesta fue: “Ratzinger tiene todavia tiempo para tocar
el piano™. En su teologia, la dimension estética constituira una instancia
irrenunciable, un horizonte de su pensamiento’. “Uno de los rasgos agusti-
nianos mas intensos de Ratzinger es su preocupacién por el transcenden-
tal belleza”, afirma Rowland®. La belleza evidencia y realza todavia més el
atractivo de la verdad y, por eso, la fe cristiana ha sentido siempre la ne-
cesidad de apoyarse en el arte, para hacerse todavia méas visible y patente.
“Para transmitir el mensaje que Cristo le ha confiado —habia escrito Juan
Pablo IT a los artistas—, la Iglesia necesita del arte. En efecto, debe hacer

3 Cf. J. Rarzinger, Mi vida. Recuerdos 1927-1977, Encuentro, Madrid 1997, 38, 42,
49-50, 56-57.

4 V. Twomey - Benebikr XVI. Das Gewissen unserer Zeit. Ein theologisches Por-
trait, Sankt Ulricht, Augsburg 2006, 13.

5 Cf. C. pEL ZoTTo, “La teologia come sapienza cristiana. Tratti bonaventuriani nel-
la teologia del cardinale Joseph Ratzinger”, AA.VV., Alla ricerca della verita, Cinisel-
lo Balsamo San Paolo 1997, 52.

¢ T. Rowranp, La fe de Ratzinger. La teologia del papa Benedicto XVI, Nuevo
Inicio, Granada 2008, 263.
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perceptible, mas atdn, fascinante en lo posible, el mundo del espiritu, de lo
invisible, de Dios. Debe por tanto acufar en féormulas significativas lo que
en si mismo es inefable™.

1. Musica celestial

“Con frecuencia he afirmado mi convicciéon —recordaba Ratzinger como
cardenal— de que la verdadera apologia del cristianismo, la demostracion
mas convincente de su verdad contra todo lo que lo niega, lo constituyen,
por un lado, los santos y, por otro, la belleza que la fe ha generado”®. La
Iglesia ha colaborado con el arte a lo largo de toda la historia, y los artistas
se han convertido también en importantes evangelizadores y misioneros,
hasta el punto de que se ha hablado —por ejemplo— de la musica de Bach
como de un “quinto evangelio”. Existe ademés una necesidad mas profun-

7 JuaN PaBro I1, Carta a los artistas, Altair, Sevilla 2000, n. 12. Benedicto XVI afia-
diré por su parte: “En realidad, para mi el arte y los santos son la mas grande apologia
de nuestra fe” (Bexepicro XVI, “Alocucién al clero de la didcesis de Bressanone del
6.8.2008”, AAS 9 (2008), Editrice vaticana, Vaticano 2008. Sobre este tema, puede
verse también sobre este tema: A. Nicuots, The theology of Joseph Ratzinger: an
introductory study, T&T Clark, Edimburgo 1988, 213-219; 1BipEM, “Zion and Philistia.
The liturgy and theological aesthetics today”, The Downside review 115 (1997) 53-
73; 1BiDEM, “Benedict XVI on the Holy Images” Nova et Vetera 5 (2007/2) 359-374;
M.J. MILLER, “Cardinal Ratzinger on liturgical music”, Homiletic and pastoral review
100 (2000) 10, 13-22; J. Piqug, Teologia y musica. Una contribucién dialéctico-
transcendental a la sacramentalidad de la percepcién estética del misterio, P.U.G.,
Roma 2006, 179-180; P. EmmanuEL, “De la musique liturgique selon Joseph Ratz-
inger”, Aletheia (2009/35) 183-191; A. GErRHARDS, “Vom jiidischen zum christlichen
Gotteshaus? Gestaltwerdung des christlichen Liturgie-Raumes”, en: R. VODERHOLZER
(Hg.), Der Logos-gemdfie Gottesdienst. Theologie der Liturgie bei Joseph Ratzinger,
Pustet, Regensburg 2009, 111-137; J. Arnorp, “Niichterne Trunkenheit in liturgicis —
eine evangelische Antwort auf Joseph Ratzingers Theologie der Liturgie”, en: IBipem,
96-101; F. K. Prasst, “Psallite sapienter. Joseph Ratzinger und seine Schriften zur
Kirchenmusik”, en: Bipem, 278-299; M. Cavacnini, “Ut in omnibus glorificetur Deus.
Una riflessione sullo stato di fatto della Musica Sacra in Italia e qualche considerazio-
ne che ci auguriamo utile anche fuori dell’Ttalia”, en: 1BipEM, 332-352.

8 J. RARZINGER, Caminos hacia Jesucristo, Cristiandad, Madrid 2004, 39; cf. M.C.
HasTETTER, “Liturgia — puente del misterio”, en: L. Jiménez (dir.), Introduccién a la
teologia de Benedicto XVI, Fundaciéon Universitaria Espafiola, Madrid 2008, 193-
303; J. ArRNoLD, “Niichterne Trunkenheit in liturgicis — eine evangelische Antwort auf
Joseph Ratzingers Theologie der Liturgie”, o. ¢., 96-99, donde ofrece interesantes pa-
ralelismos con las ideas musicales de Lutero.
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da, mas antropologica y teoldgica. “El arte es fundamental para el hombre
—afirmaba en 1996— . La respuesta del hombre a la realidad no puede ser
sblo la razon como asegura la ciencia, ni tampoco puede expresar todo lo
que el hombre puede y debe expresar. Creo que el arte es algo que Dios ha
puesto en el hombre. El arte —junto con la ciencia— es el mayor don que
Dios le ha podido dar™. Este arte constituye una dimensién indispensa-
ble de la vida humana. Hasta el punto de que Ratzinger emitia un duro
juicio al respecto: “Un teblogo que no ama el arte, la poesia, la misica, la
naturaleza, puede ser peligroso. Esta ceguera y sordera hacia lo bello no es
algo secundario; se refleja de modo inmediato en su teologia™®. Por esto el
profesor Ratzinger tenia tiempo para tocar el piano...

Dios y la miisica

“Para mi es inolvidable —contaba el entonces cardenal al hilo de un recuer-
do— el concierto de Bach que Leonard Bernstein dirigié en Munich, tras
la repentina muerte de Karl Richter. Yo estaba sentado al lado del obispo
luterano Hanselmann. Cuando la Gltima nota de una de las grandes can-
tatas del gran cantor de la iglesia de santo Tomas en Leipzig se extinguid
triunfalmente, nos miramos de modo espontaneo y nos dijimos con gran
sencillez uno al otro: el que ha escuchado esto sabe que la fe es verdad™.
Lo bueno si bello, dos veces bueno, dos veces bello, e incluso dos veces ver-
dadero. La verdad y la bondad aliadas con la belleza se hacen més patentes
y atractivas, mas convincentes y persuasivas, y la musica viene a realzar
las verdades contenidas en una letra inspirada en la fe. “La Iglesia necesita
también de los musicos —seguia mas adelante Juan Pablo II, en la citada
Carta a los artistas—iCuéantas piezas sacras han compuesto a lo largo de
los siglos personas profundamente imbuidas del sentido del misterio! [...]
En el canto, la fe experimenta una exuberancia de alegria, de amor, de la
confiada espera en la intervencion salvifica de Dios™2.

9 J. RATZINGER, La sal de la tierra, Palabra, Madrid 1990, 52.

10 J. RATZINGER, Informe sobre la fe, BAC, Madrid 1985, 143.

1 J, RatzINGER, Caminos hacia Jesucristo, o. c., 38.

2 JuaN Pasro II, Carta a los artistas, o. c., n. 12; cf. M. Cavacning, “Ut in omnibus
glorificetur Deus”, o. c., 350-353. Rowland se atreve a establecer una genealogia de
sus ideas estéticas: “La preferencia de Ratzinger por el transcendental belleza —se-
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La musica ha sido siempre una gran aliada de la liturgia, de la fiesta y de
la celebracion cristiana: expresa en profundidad la alegria de la fe, funda-
mentada en la resurreccion de Cristo. Para Ratzinger esto constituye toda
una evidencia, y por eso la Iglesia siempre ha acudido a los musicos para
expresar su mensaje y realzar sus celebraciones: para servirse de ella tanto
de las oraciones hechas melodia en el canto gregoriano como en las grandes
composiciones para coro y orquesta. Comentaba también a este respecto el
entonces cardenal Ratzinger: “Hablar con Dios es algo que sobrepasa los
limites del lenguaje humano; por eso ha acudido siempre y por esencia al
lenguaje de la musica: el canto y las voces de la creacién con el sonido de
los instrumentos™3. La musica viene a subrayar e intensificar lo que se reza
0, como dijo san Agustin, qui cantat, bis orat*. Arte y liturgia se unen para
acercarnos a Dios. Para Ratzinger, la grandeza de la musica sacra consiste
en que sabe combinar lo espiritual con lo profano, tal como propone la
doctrina de la encarnacion. Tal vez haya algo de esto en su pensamiento, y
es por lo que ha sido llamado “el Mozart de la teologia™s.

El mismo es un modesto intérprete musical, y su hermano mayor Georg
—“Ratzinger el musico”, le llamaban en el seminario— ha dirigido durante
anos los Dompiditzen, los “gorrioncillos”, los pueri cantores de la catedral
de Ratisbona. Es algo que llevaban en la sangre, en los genes. Joseph no
ha dejado por eso de expresar su preocupaciéon ante algunos experimentos
musicales en el &mbito de la musica sacra que le parecian poco acordes
con el mismo fin que se proponian. Asi, en un articulo de 1974 se ocup6
del fundamento teolégico de la musica religiosa, basandose sobre todo en
las disposiciones de la Constitucién sobre la liturgia Sacrosanctum conci-

fiala Rowland— es parte de su herencia agustiniana y uno de los muchos puntos de
encuentro entre él, Hans Urs von Balthasas y Henry Newman” (T. Rowranp, La fe de
Ratzinger. La teologia del papa Benedicto XVI, o. c., 31).

3 J. RatzINGER, Un canto nuevo para el Sefior, Sigueme, Salamanca 1999, 131.
Sobre este tema puede verse también G. Ravasi, I canto della rana. Musica e teologia
nella Bibbia, Piemme, Casale Montferrato 1990.

4 SaN Acustin, Sermones 336, 1: PL 38, 1472; cf. F.K. Prasst, “Psallite sapienter.
Joseph Ratzinger und seine Schriften zur Kirchenmusik”, o. c., 283-284.

5 Cf. A. Nicrots, The theology of Joseph Ratzinger: an introductory study, o. c.,
217.

16 J. RATZINGER, “Zur theologischen Grundlegung der Kirchenmusik”, en: F. FLeck-
EnsTEIN (Hrsg) Gloria Deo - Pax hominibus Festschrift zum 100jahrigen Bestehen der
Kirchenmusikschule Regensburg, ACV, Bonn 1974, 39-62.
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lium (1965) del concilio Vaticano IIV. En este sentido, el profesor bavaro
se mostraba critico con parte de la musica sacra compuesta en el primer
posconcilio, y manifestaba su “preocupaciéon por la liturgia posconciliar
que ha perdido el brillo, o simplemente el aburrimiento que crea con su in-
terés por lo banal o sus escasas pretensiones artisticas™®. Bajo un supuesto
acercamiento de la musica al pueblo, opinaba Ratzinger que esa misma
musica se ha alejado en parte de Dios, y no ha acercado tampoco al pueblo
a la divinidad.

Tras el habitual recorrido histérico por la cuestion —Agustin y Tomés
de Aquino, sobre todo—, se centraba en ese mismo articulo en la funda-
mentacion teologica y antropologica de la misica litargica. “La glorifica-
cion es el motivo central por el que la liturgia cristiana tiene que ser liturgia
cOsmica, tiene que entonar el misterio de Cristo junto con las voces de la
creacion™. Nada de lo verdaderamente humano es excluido de la liturgia,
pero esta ha de mantener la finalidad principal de remitir a los hombres
a Dios y de darle gloria. Bach afirmaba que la musica sacra “no deberia
tener otro objeto que la gloria de Dios y la satisfaccion del alma. De otra
forma, el resultado no seria musica, sino charlataneria insustancial”2°. La
autorreferencia complaciente debe quedar para otros momentos. Se debe
establecer una clara prioridad de lo espiritual, que nos eleva por encima de
las cosas de este mundo respecto a lo meramente ritmico y a lo puramente
sensorial®. Por eso proponia Ratzinger una sencillez que no sea banalidad,
sino expresion de la madurez; que no suponga tampoco uniformidad y que
promueva la participacion activa de todos los que participan en la celebra-
cion. Esta incluye logicamente también tanto el cantar como el escuchar,

7 En este sentido, Ratzinger encuentra discordancias con lo afirmado en K. Ran-
NER — H. VorerIMLER, Kleines Konzilskompendium, Herder, Freiburg 1972, 48ss.; pu-
ede verse también M. Cavacnint, “Ut in omnibus glorificetur Deus”, o. c., 338.

18 J. RATZINGER, La fiesta de la fe. Ensayo de teologia litiirgica, Desclée De Brouwer,
Bilbao 1999, 135. Sobre este particular, puede verse: H. VERwWEYEN, Joseph Ratzinger —
Benedikt XVI. Die Entwicklung seines Denkens, Wissenschaftliche Buchgesellschaft,
Darmstadt 2007, 42-45; U.M. Laxg, “The Crisis of Sacred Art and the Sources for Its
Renewal in the Thought Benedict XVI”, Antiphon 12 (2008/3) 218-239.

19 J. RATZINGER, La fiesta de la fe, o. c., 155.

20 E. MEYNELL, La pequeria cronica de Ana Magdalena Bach, Juventud, Barcelo-
naigg97y, 120.

2 Cf. J. RATZINGER, La fiesta de la fe, o. c., 158-163.
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tal como reivindica la moderna hermenéutica y la estética de la recepcion?=2.
Ademés, “la Iglesia ha de ser exigente; debe seguir siendo morada de la
belleza”*3, concluia.

Mas adelante, el te6logo aleman realizaba una profundizacién teérica
sobre este tema. Seguia considerando como la oracion se convierte también
enseguida en poesia y cancion, y los salmos podrian constituir un buen
ejemplo de esta intima alianza entre la fe y el arte. Si sus cantos —con-
tinuaba— fueron considerados en el antiguo testamento cantos de David,
los cristianos entendieron que estos cantos habian brotado del corazon del
verdadero David, Cristo. La Iglesia primitiva or6 con los salmos y los canto
como himnos de Cristo. De hecho, é]l mismo “se convierte asi en el director
de un coro que nos ensena el canto nuevo, que da a la Iglesia el tono y le
ensefna el modo de alabar a Dios correctamente y de unirse a la liturgia
celestial”*4, que tiene lugar en el paraiso con todos los angeles y los santos
que entonan un canto unanime. “Cantad al Sehor un cantico nuevo” (Sal
33/32,3): cantadle con alegria, con arte, con inteligencia (cf. Sal 47/46,6),
repite la Iglesia con palabras del salmista. Los salmos son himnos en honor
de Cristo, y aqui poesia, oracion y la misma teologia se unen, potencian y
realzan mutuamente. Cuando la oracion fluye al exterior y se muestra en
publico, se convierte en musica y en melodias en honor de Dios®.

22 Sobre este tema cfr. P. Branco S., Hacer arte, interpretar el arte. Estética y
hermenéutica en L. Pareyson (1918-1991), Eunsa, Pamplona 1998; Isipem, Estética
de bolsillo, Palabra, Madrid 2001, 2007.

23 J, RATZINGER, La fiesta de la fe, o. c., 167.

24 J. RATZINGER, Un canto nuevo para el Sefior, o. c., 116; cf. 1BipEM., El espiritu de
la liturgia, Cristiandad, Madrid 2002, 160-163.

25 En los primeros afios del cristianismo, las iglesias se llenaron de cantos e him-
nos en honor de Jesucristo. “El desarrollo inicial de la cristologia, el conocimiento
cada vez mas profundo del ser divino de Cristo, se dio principalmente en los cantos
de la Iglesia, en la fusién de teologia, poesia y musica” (isibem., Un canto nuevo para
el Senor, o. c., 124). Tal colaboraciéon se habia mostrado como fructifera, aunque se
interrumpi6 en un momento dado, por la influencia del mundo griego que hizo tam-
bién evolucionar a la Iglesia en su musica. La posible confusiéon de la nueva musica
helenizante con el gnosticismo del siglo II oblig6 a la Iglesia a limitar los cantos a
los salmos y a las palabras de la Escritura (cf. ipewm., El espiritu de la liturgia, o. c.,
165-167). Nada de experimentos. Esta restriccion llev) sin embargo a la Iglesia a una
creatividad todavia mas fecunda, que dara después lugar al canto gregoriano, a la gran
polifonia de la época moderna y a los intemporales cantos que se escuchan en todas
las iglesias del mundo. Por eso la Iglesia —seguia argumentando Ratzinger— procura
evitar también hoy en dia, en lo que a musica y cantos se refiere, tanto elitismos es-
teticistas como pragmatismos populistas. En este tipo de musica religiosa hay que
tener en cuenta —como resulta evidente— en primer lugar a Dios, ademés de dirigirse
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Todos los artistas —compositores, musicos e intérpretes— han de tener
como prioridad absoluta la alabanza a Dios. El artista que pone su arte a
disposicion del culto se encuentra entonces en un continuo equilibrio ines-
table, y se introduce en un mundo especialmente complejo. Asi lo recor-
daba Ratzinger: “Siguen vigentes las tres condiciones del verdadero arte
mencionadas en el Exodo: el artista debe estar guiado por su corazén; debe
saber, es decir, tener dominio técnico; y debe haber entendido lo que el Se-
for le ha mostrado”°. Para ser un buen artista que canta al Sefior no basta
con ser un hombre o una mujer religiosos, sino que sus composiciones han
de contener una gran calidad técnica. Han de ser artistas en el sentido méas
radical del término. La primera exigencia ética para un artista (también
religioso) es la perfeccién técnica. Ademas, el artista debe ser un hombre o
una mujer de fe: han de mantener una habitual relacion con Dios, para que
sea de verdad el mismo Dios quien hable a través del arte. En este sentido,
la espiritualidad de los pintores de iconos bizantinos —el ayuno y la oraciéon
que preceden a la actividad artistica— podria ser significativa y servir de
modelo para los artistas occidentales.

Miisica sacra y liturgica

De modo analogo, en un breve texto de 197528, resumia las condiciones de
la musica litirgica, segiin el nimero 12 la Constitucion conciliar sobre la
liturgia. En primer lugar, la funcién litargica de la musica sacra, a la vez
que supone un acontecimiento artistico y exige una cualificacion musical,
desarrolla una funcién pastoral. El musico debera ser un buen cristiano,
un buen “pastor”, a la vez que evidentemente un buen artista. “En tal tarea
educativa se combinan lo pastoral y lo musical”, concluia Ratzinger®. En

ala comunidad y a cada una de las personalidades artisticas que entran alli en juego:
el compositor, los intérpretes, los musicos y cantores (sobre este tema se muestra de
acuerdo J. ArNoLD, "Niichterne Trunkenheit in liturgicis — eine evangelische Antwort
auf Joseph Ratzingers Theologie der Liturgia”, o. c., 99-100).

26 J, RATZINGER, Un canto nuevo para el Sefior, o. c., 126-127.

27 Cf. M. Cavacning, “Ut in omnibus glorificetur Deus”, o. c., 346-349.

28 J. RATZINGER, “Kirchenmusikberuf als liturgischer un pastoraler Dienst”, Theo-
logie der Liturgie, Gesammelte Schriften, vol. 11, Herder, Freiburg 2008, 607-610.

29 [BiDEM, 610.
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una intervenciéon de 1978 titulada Problemas teoldgicos de la miisica sa-
cra3°, sostenia de nuevo que la musica sagrada debia ser la “transposicion
artistica de la fe”. Aquélla debia pues adecuarse a ésta. Renunciaba asi a
un funcionalismo puritano y recordaba el principio conciliar de la actuosa
participatio, que sin embargo no puede implicar una intervencion aislada
del artista3!. “La liturgia no es sdlo algo que se hace entre todos; su esencia
tiene que ver con la fiesta”, anadia3. La musica litargica ha de evitar por
tanto caer tanto en la Escila del pragmatismo pastoral como en el Caribdis
del excesivo protagonismo del artista, de “la absolutizacion por parte del
arte (Absolutritsanspruch der Kunst)”.

Recordaba ahi la apuesta del arzobispo de Salzburgo al encargarle a
Mozart las interminables obras de musica sacra, como un acto con mayor
valor artistico que pastoral3s. Faltaba alli algo de equilibrio. De esta forma,
la cuestion en torno a la musica sacra, no sera sélo una cuestion estética
sino también “una pregunta vital para la Iglesia”+. Para responder a esta
cuestion, Ratzinger se remontaba a los origenes biblicos e histoéricos de la
celebracion litargica en la Iglesia primitiva, y concluia que reducir el culto
cristiano a una liturgia de la palabra constituia una “sinagogalizacion de la
Iglesia”®., Palabra y actualizacion del evento pascual se unen en la celebra-
cion de la liturgia cristiana. Al mismo tiempo, la reivindicacion ratzingeria-
na de una musica sacra de calidad seguia permaneciendo clara: “la musica
sacra que contiene una aspiracion (Anspruch) artistica no esti en contra
de la liturgia cristiana, sino que es una forma de expresion de la fe en la
divinidad de Jesucristo, que se ha de difundir por toda la tierra”s®. La altura
artistica de la musica sacra ha de abrir los cielos a los fieles; debe mantener
no so6lo un carécter sacro, sino también la humildad de la liturgia, el carac-
ter de servicio al culto. Debe despertar un desiderium y producir un raptus

30 Igipem, “Die kiintslerische Transposition des Glaubens. Theologische probleme
der Kirchenmusik”, Theologie der Liturgie, Gesammelte Schriften, vol. 11, Herder,
Freiburg 2008,571-585.

3t Cf. IBIDEM, 571-572.

32 IBiDEM, 573.

33 Cf. IBIDEM.

34 IBIDEM, 575.

35 Cf. IBIDEM, 576SS.

36 IBiDEM, 583.
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que nos lleve a la armonia celestial de la liturgia que se celebra en los cielos,
con una multitud de angeles y santos cantores?.

Tal vez uno de los problemas del arte religioso —afirmara més adelante
ya en 1985— sea precisamente que los buenos artistas han perdido a la Igle-
sia como mecenas e inspiradora, a la vez que los artistas se han alejado de
la Iglesia por distintos motivos. Habria que volver a esta fructifera y valiosa
colaboracion. Ratzinger se mostraba asi critico —como veiamos— con al-
gunos experimentos estéticos, profundamente bienintencionados, que han
tenido lugar también en época reciente; y esta vez no seria tanto por su con-
tenido teoldgico, como sobre todo por su mediocre nivel estético. Se han
abandonado también grandes piezas de gran valor que habiamos heredado
de una rica y larga historia de la musica. “Lo que en realidad han hecho
muchos liturgistas es dejar a un lado este tesoro por declararlo accesible a
unos pocos, y abandonarlo en nombre de la comprensibilidad para todos y
en todo momento de la liturgia posconciliar. Consecuencia: no mas musica
sacra —que se deja, en el mejor de los casos, en las catedrales—, sino musica
normal: cancioncillas, melodias faciles, cosas corrientitas”s®.

En este sentido, Ratzinger rechazaba una misica meramente pragma-
tica o utilitaria, tan solo pendiente de sus fines pedagdgicos o pastorales3?.
El cardenal aleman insistia ademéas en que “la musica sacra es en si misma
liturgia, no un simple embellecimiento accesorio”. La musica constituye
una necesidad intrinseca de la liturgia, y el adjetivo “sacra” no tendria una
funcién meramente ornamental sino esencial. Aventuraba asi otra posible
causa del cambio de oro por baratijas que, a su modo de ver, se podria
dar en algunas manifestaciones del arte sacro contemporaneo. “También
aqui —continuaba— se ha rechazado la incomparable musica de la Iglesia en
nombre de la participacion activa; pero ¢no puede esta participacion activa
significar escuchar con el espiritu y los sentidos? ¢No hay actividad alguna

37 Cf. BipEM, 584-585.

38 J. RATZINGER, Informe sobre la fe, o. c., 140; cf. M. C. HASTETTER, “Einheit aller
Wirklichkeit. Die Bedeutung des symphonischen Denkens des Mozarts der Theolo-
gie“ fiir die Pastoral”, en: M.C. HasterTER. — C. OHLY — G. ViAcHONIS (Hgs.), Symphonie
des Glaubens, Eos, St. Otilien 2007,15-50; F.-K. Prasst, “Psallite sapienter. Joseph
Ratzinger und seine Schriften zur Kirchenmusik”, o. ¢.,278-299; M. Cavacnini, “Ut in
omnibus glorificetur Deus”, o. c., 338-339, 342-344.

39 Cf. T. Rowranp, La fe de Ratzinger. La teologia del papa Benedicto XVI, o. c.,
233-234.
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en el escuchar, en el intuir, en el conmoverse? ¢No supone esto empeque-
fiecer a la persona, reducirla a mera expresién oral, precisamente cuando
sabemos que lo que en nosotros hay de racionalmente consciente, lo que
emerge de la superficie, es tan solo la punta del iceberg respecto a la tota-
lidad de nuestro ser?”4°.

Las celebraciones litargicas requieren pues su propia miusica y excluyen
algunas composiciones —incluso de gran calidad artistica—, que también
pueden desempefiar una importante funciéon en otros lugares y escena-
rios, y prestar alli incluso un buen servicio a la fe. No toda musica sacra
o de inspiracion religiosa debera ser necesariamente musica litargica. Si
el culto a Dios impone sus condiciones para el celebrante y los asistentes,
establecera también alguna exigencia a aquellos artistas que quieran hacer
oracion y sumarse a la celebracion con su arte. También el culto es un arte
dificil: todo un arte mayor+. “Una Iglesia que s6lo hace musica corriente
cae en la ineptitud y se hace inepta ella misma. La Iglesia tiene también el
deber de ser ciudad de la gloria, ambito en el que se recogen y se elevan a
Dios las voces mas profundas de la humanidad. La Iglesia no puede con-
formarse con lo ordinario, con lo acostumbrado; debe despertar las voces
del cosmos, dando gloria el Creador y descubriendo al mismo cosmos su
magnificiencia: haciéndolo hermoso, habitable, humano”+. No basta con
que sea buena miusica desde el punto de vista técnico, sino que se requiere
que colabore con el pathos propio de la celebracion litargica43.

40 J. RATZINGER, Informe sobre la fe, o. c., 141. No s6lo cuenta el hacer arte, sino
también el recibirlo y el interpretarlo. Una recepcion activa es también una “partici-
pacion activa”. La escucha es también toda una actitud estética y religiosa, tal como
habiamos mencionado ya. Es cierto que a veces algunos artistas cristianos han bu-
scado resultados faciles e inmediatos al acudir a un arte méas sencillo y popular. Lo
importante era impresionar y participar, pensaban ellos, y no les faltaba ni razon ni
buenas intenciones. A veces, al menos en algunos casos —seguia diciendo Ratzinger—,
se ha olvidado que el primer y obligado punto de referencia es la gloria que se ofrece a
Dios con esa musica. Esta se dirigia sobre todo a las personas y a la comunidad. Por el
contrario, Bach firmaba sus partituras tan solo con las siglas S.D.G.: Soli Deo gloria.
Asi, seglin esta concepcion que da prioridad a lo divino, el culto a Dios rehiye pues
todo pragmatismo utilitarista que busca el éxito inmediato entre sus oyentes, y exige
que esa composicion sea —de verdad y en primer lugar— una oracién, una plegaria, un
canto de alabanza a Dios.

4 Cf. Isipem, El espiritu de la liturgia, o. c., 170-177.

42 IBipeM, Informe sobre la fe, o. c., 142; cf. F. K. Prasst, “Psallite sapienter. Joseph
Ratzinger und seine Schriften zur Kirchenmusik”, o. c., 284-289, 292-294.

43 No servira asi una musica dionisiaca o un mero remake de melodias pop-rock,
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Todos estos condicionamientos suponen la necesidad de una musica di-
ficil pero posible, tal como han demostrado numerosos ejemplos a lo largo
de la historia. La Iglesia ha debido mantenerse en el mencionado y cons-
tante equilibrio entre el elitismo artistico y la cultura de masas. Habra que
tener sin duda una gran tolerancia con los méargenes —recordaba Ratzin-
ger—, en las dos zonas de transicion hacia el elitismo y el populismo de una
musica litdrgicamente adecuada. “Pero hoy dia no es posible una salida sin
el coraje para la austeridad y la resistencia. Solo con el coraje puede brotar
una nueva creatividad”+4. La Iglesia necesita del arte, pero no de cualquier
arte. Este requiere coraje, austeridad, resistencia, es decir, una mayor crea-
tividad. La Iglesia es exigente. No todo arte vale para cantar al Sefior en las
iglesias y en las celebraciones, aunque todo buen arte supone también en
cierto modo un cantico a Dios, en un sentido mas amplio. Nos encontramos
en los distintos niveles que se han llamado de modo habitual musica litar-
gica, musica sacra y —por otra parte— cualquier musica, que siempre tiene
algo de divino y de eterno.

Acaba esta exposicion Joseph Ratzinger comentando un aforismo de
Gandhi, en el que explicaba a qué se refiere con esta misica que se hace
culto y oracién a Dios. En el mar viven los peces y callan; los animales de
la tierra gritan. Pero las aves, cuyo lugar es el cielo, cantan. Lo propio del
mar es el silencio; lo propio de la tierra, el grito; lo propio del cielo, el canto.

sino una armonia que acompane la dignidad de lo alli celebrado (cf. T. Rowranp, La
fe de Ratzinger, o. c., 235-236). La musica sacra tendra de este modo una dimensiéon
trinitaria y doxoldgica, es decir, de alabanza y adoracién de la Trinidad (cf. J. ArNoLD,
“Niichterne Trunkenheit in liturgicis — eine evangelische Antwort auf Joseph Ratzin-
gers Theologie der Liturgia”, o. c., 103). Debe dar gloria a Dios en la Iglesia, y por eso
esta no puede prescindir de la musica y el canto. La musica sacra que esta en la trama
de este movimiento, purifica y eleva al hombre. No olvidemos, sin embargo, que esta
miusica no es obra de un instante, sino participacion en una historia. No la realiza un
individuo aislado, sino en compania. Asi se expresa también en ella el ingreso en la
historia de la fe, la unién de todos los miembros en el cuerpo de Cristo. “Esa musica
produce alegria, un género superior de éxtasis que no disgrega la persona, sino que la
unifica y asila libera. Nos hace entrever lo que es la libertad que no destruye, sino que
retne y purifica” (J. RatziNGer. Un canto nuevo para el Sefior, o. c., 146). La musica
no seria asi para unas individualidades o personalidades geniales, sino para toda la
Iglesia y para todos los cristianos. Se podria hablar de este modo de la eclesialidad de
la musica cristiana.

44 IBiDEM, 129-130; cf. J. ArNoLD, "Niichterne Trunkenheit in liturgicis — eine evan-
gelische Antwort auf Joseph Ratzingers Theologie der Liturgia”, o. c., 100-101.
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Pero el hombre participa de las tres cosas: calla, grita y canta. La liturgia
rectamente entendida, la liturgia de la comuni6n de los santos, devuelve la
integridad a la persona. Le invita de nuevo a callar y a cantar, abriéndole la
profundidad del mar y ensefidndole a volar, que es propio de los dngeles. Al
elevar los corazones, hace sonar de nuevo en ellos un canto olvidado. “La
liturgia bien entendida se reconoce en que es c6smica, no grupal. Canta con
los angeles. Calla con la profundidad expectante del universo. Y redime asi
la tierra”#. Este cantar con los angeles —esta “miusica celestial’— nos ayuda
también a entrar en esa liturgia celestial que angeles y santos celebran ante
Dios. La belleza no se constituye asi en un lujo burgués, sino un bien divino
y, por tanto, plenamente cristiano y humano#.

2. Casas de Dios

“La Iglesia tiene necesidad de arquitectos —seguia diciendo a los artistas
Juan Pablo II-, porque necesita lugares para reunir al pueblo cristiano y
celebrar los misterios de la salvacion. [...] En efecto, no pocas veces se han
construido templos que son, a la vez, lugares de oracidn y auténticas obras
de arte”. Arquitectura y oracién se encuentran fundidos en un solo espa-
cio, y la historia de la Iglesia ha sido en ocasiones afortunada en este tipo
de manifestaciones conjuntas, no siempre faciles de conseguir. El cristia-
nismo ha dejado a la historia, a lo largo de todos los tiempos, edificios de
gran calidad y belleza. Ahi estan las primeras basilicas constantinianas y
las bizantinas en oriente, los templos roménicos y las grandes catedrales
goticas, para seguir con iglesias renacentistas y barrocas, o con los espacios
sagrados —algunos muy logrados— que se han construido en época con-
temporanea*®. Todas estas manifestaciones artisticas son dignas de aten-

45 J. RATZINGER, Un canto nuevo para el Sefior, o. c., 149; cf. F. K. Prasst, “Psallite
sapienter. Joseph Ratzinger und seine Schriften zur Kirchenmusik”, o. c., 289-292,
2094-300.

46 Cf. T. RowLranD, La fe de Ratzinger, o. c., 236-237.

47 JuaN Pasro II, Carta a los artistas, o. c., n. 12.

48 Como muestra de todo el amplio abanico de manifestaciones artisticas en la
Iglesia, puede verse la excelente obra de J. PLazaora, Historia y sentido del arte cris-
tiano, BAC, Madrid 1996.
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cion, no sélo por parte de los especialistas. Dios vive también en templos
construidos por las manos de hombres, por paradéjico e increible que nos
pueda parecer#.

Morada divina

El fundamento antropolégico del templo cristiano nos lo vuelve a desve-
lar el te6logo alemén. “El templo es expresion del deseo humano de tener
a Dios como cohabitante, de poder habitar junto a Dios y alcanzar asi el
modo perfecto de habitar, la comunién perfecta que destierra toda soledad
y todo miedo de modo definitivo”s°. Establece asi su fundamento biblico e
historico, antes de sacar conclusiones. Los apdstoles vieron en el Templo
de Jerusalén —al igual que Jestis— un lugar para la oracion. El Templo es
para ellos casa de oracion; los primeros cristianos se movian en esa parte
del Templo que cabe considerar como embrién de las sinagogas. “El sacri-
ficio iba ligado a Jerusalén, pero la casa de oraciéon podia estar en todas
partes. Retienen, pues, del Templo los elementos del futuro: lugar de reu-
nion, lugar del anuncio, lugar de oracion”s'. También la iglesia cristiana es
lugar de sacrificio, mejor dicho, del memorial del tinico sacrificio definitivo
de Jesucristo en la cruz, actualizado de modo real cada vez que ofrecemos
el pan y en el vino en el Espiritu, por el que se convierten en el cuerpo y la
sangre de Cristo52.

49 Puede verse también J. ArNoLp, "Niichterne Trunkenheit in liturgicis — eine
evangelische Antwort auf Joseph Ratzingers Theologie der Liturgia”, o. c., 101-103.

50 J. RATZINGER, Un canto nuevo para el Sefior, o. c., 96. Puede verse también algu-
nas de las manifestaciones concretas en M. ALDERMAN, “Heaven Made Manifest. An Ar-
chitectural Solution for The Spirit of Liturgy”, Antiphon 12 (2008/3) 240-273; E.M.
RaparLLI, “Como descubrir en el edificio sacro el rostro del Eterno”, L'Osservatore
romano (4-5.2.2008).

5t IBIDEM, 104; cf. A. GERHARDS, “Vom jiidischen zum christlichen Gotteshaus? Ge-
staltwerdung des christlichen Liturgie-Raumes”, o. c., 111-137.

52 El templo cristiano es por tanto Cenaculo, Golgota y Sepulcro a la vez: lugar
en el que se actualiza no solo la dltima cena, sino también todo el misterio pascual,
también la muerte y la resurreccion de Cristo. La iglesia sera casa de la Palabra y de
la Eucaristia, en la que se resumen y concentran todos los misterios de la fe. Asi, para
el cristianismo la iglesia queda configurada a la vez como sinagoga (lugar de reunion
y oracion) y templo (lugar de sacrificio): casa de Dios y casa de hombres y mujeres
—“piedras vivas” de la Iglesia (1 Pe 2,4-5)— que quieren ir al encuentro de Dios (cf.
J. RaTzINGER, El espiritu de la liturgia, o. c., 76-77, 85-88). Sin embargo, al mismo
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En efecto, el espacio de la iglesia cristiana —al igual que el de la sinago-
ga— presenta un lugar desde donde habla la Escritura, a la que se ahaden
ahora los evangelios: el ambon desde el que se proclaman las lecturas. Pero
ademaés aparece la novedad que constituye el altar, en torno al cual se retine
precisamente la asamblea, para dirigirse hacia el mismo cielo: ofrecer el
Hijo al Padre como el tinico sacrificio agradable. “El altar es, por asi decirlo,
el lugar del cielo abierto; no cierra el espacio del templo, sino que lo abre
a la liturgia eterna”s? de la que hablabamos antes. Por eso algunos templos
tienen decorado el techo con una gloria en la que se representan a angeles
y santos, donde expresa la union entre la liturgia celestial y la terrena. Alli,
en el templo cristiano, los fieles se sittian frente a Cristo presente en el Pan
y en la Palabra, y se unen a la presencia del cielo en la tierra que se da en
toda verdadera liturgia. Los fieles se retinen ante este acontecimiento cos-
mico y escatologico a la vez. “La celebracion de la Eucaristia propiamente
dicha tiene lugar en el abside, junto al altar que es “rodeado” por los fieles
que, juntamente con el celebrante, miran hacia el oriente, hacia el Senor
que viene”s4.

Que viene y se queda, porque Dios quiere permanecer de modo cons-
tante en los templos e iglesias. El sagrario se convierte entonces en el cen-
tro geografico del templo. La Iglesia del primer milenio no conoci6 el sa-
grario y, hasta el segundo milenio, como consecuencia de las necesarias
aclaraciones sobre la presencia real y permanente de Jesucristo en la Eu-
caristia, no se llenaron las iglesias de tabernéculos. Sin embargo, “el Sefior
ha hecho definitivamente suya esa materia y en ella no se contiene un don
material, sino que esta presente él mismo, el indivisible, el resucitado, con
Su carne y su sangre, su cuerpo y su alma, su divinidad y su humanidad.
Cristo todo entero est4 alli”ss de modo permanente. El esta presente en la

tiempo, el lugar de culto presenta también sus propias peculiaridades; existen algunas
diferencias entre la iglesia y la sinagoga. En primer lugar, “el templo de piedra ya no es
expresion de la esperanza de los cristianos; su velo est4 rasgado para siempre. Ahora
se mira hacia el oriente, hacia el sol naciente. No es un culto al sol: es el cosmos que
habla de Cristo” (1BipEM., 90). El centro de este nuevo templo sera Cristo, el Verbo de
Dios encarnado, muerto y resucitado.

53 IBIDEM, 93.

54 IBIDEM, 94.

55 [BiDEM, 110.
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forma consagrada y en ella permanece, ensefia la doctrina cristiana. Por
consiguiente, el tabernaculo ha realizado en su totalidad lo que, en otros
tiempos, representaba el arca de la alianza. Es el lugar del “Santisimo”: es
la tienda de Dios, el trono que, estando entre nosotros, ya sea en la iglesia
del pueblo méas pobre o en la catedral mas grandiosa. “Aunque el templo
definitivo llegara cuando el mundo se haya convertido en la nueva Jerusa-
1én, aquello a lo que apuntaba el templo de Jerusalén se hace presente del
modo mas sublime. Aqui, en la humildad de la forma del pan, se anticipa
la nueva Jerusalén”s.

Por eso la Iglesia, a lo largo de todos estos siglos, ha reunido su me-
jor arte en torno al sagrario. Pintores, orfebres y escultores han realizado
auténticas obras-cumbre alrededor de él, pues constituye el verdadero eje
del templo: alli permanece la Eucaristia, verdadero centro de la vida de la
Iglesia. “Una iglesia sin presencia eucaristica esta en cierto modo muerta,
aunque invite a la oracién. Sin embargo, una iglesia en la que arde sin cesar
la lampara junto al sagrario, estd siempre viva: es siempre algo mas que
un simple edificio de piedra: en ella esta siempre el Sefior que me espera,
que me llama, que quiere hacer eucaristica mi propia persona”. Ya unos
anos antes, el cardenal Ratzinger habia formulado la razon teologica que
sostenia tal afirmacion, con un alcance no meramente estético o sentimen-
tal. “Lo mas hermoso de las iglesias catélicas es justamente que en ellas
siempre hay liturgia, porque en ellas siempre permanece la presencia euca-

56 IBipEM, 112. Sobre la theologia gloriae y la dignidad y la necesidad de la materia
artistica, dird unos afios més tarde: “Hay en esto algo parecido al trabajo del escultor,
que debe constantemente medirse con la materia sobre la que trabaja —pensemos en
el marmol de la Pieta de Miguel Angel—, y con todo consigue hacer hablar a esa mate-
ria, hacer surgir una sintesis singular e irrepetible de pensamiento y de emocién, una
expresion artistica absolutamente original pero que, al mismo tiempo, esta totalmen-
te al servicio de ese preciso contenido de fe, estd como dominada por el acontecimien-
to que representa — en nuestro caso, por las siete palabras y por su contexto. Aqui se
esconde una ley universal de la expresion artistica: el saber comunicar una belleza,
que es también un bien y una verdad, a través de un medio sensible —una pintura, una
musica, una escultura, un texto escrito, una danza, etc. Bien mirado, es la misma ley
que ha seguido Dios para comunicarnos a si mismo y a su amor: se encarn6 en nuestra
carne humana y realiz6 la mayor obra de arte de toda la creacién: “el tnico mediador
entre Dios y los hombres, el hombre Cristo Jestis” — como escribe san Pablo (1Tm
2,5)” Cfr. J. RATZINGER, “Discurso en la solemnidad de san José”, (19.3.2010), AAS 102,
Editrice vaticana, Vaticano 2010.

57 J. RATZINGER, El espiritu de la liturgia, o. c., 113.
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ristica del Senor”>®. Esa presencia seria una continuacién de la celebracion
litargica, verdadero momento central de la vida de toda la Iglesia.

Iconos e imagenes

La adoracion ocupa pues también un lugar central también en la actividad
del artista. La Iglesia ha llenado las iglesias —casas de Dios— de arte e ima-
genes, que sirven tanto para dar culto como para acercar a los fieles a los
misterios de la fe. Las imagenes nos hablan de Dios sin sustituirlo, evitando
toda idolatria, precisamente gracias a la realidad de la encarnacion. “En la
imagen de culto se prolonga el dogma”®, afirmaba un conocido historia-
dor del arte cristiano. Es decir, con las imagenes se explica, se explicita, se
concreta de modo particular e imaginativo la fe de todos los cristianos. La
Iglesia ha rechazado siempre la iconoclasia y la ausencia de imagenes, y
ha afirmado por el contrario que estas nos llevan también a Dios, sin que-
darnos por ello en la pura materialidad de la representacion®. En esto se
diferencia claramente del islam y del judaismo, asi como de algunas otras
concepciones cristianas nacidas a partir de la Reforma protestante®. Las

58 J. RATZINGER, La Eucaristia centro de la Iglesia, Edicep, Valencia 2003, 114. En
torno a ese centro neuralgico de todo el templo se procura que no falte la dignidad y
el arte. Porque alli de verdad —para la fe cristiana— vive Dios. Los alardes de lujo y
de arte estan aqui plenamente justificados para un artista, aunque tal vez no siempre
haya sido asi. Las razones de fondo serian el inmanentismo y el subjetivismo que
anulan otras dimensiones mas radicales del arte. Sin embargo, se mostraba optimista
respecto al presente y al futuro. “Seria impropio decir a priori —escribia Ratzinger a un
arquitecto— que el arte religioso cristiano ha alcanzado en el pasado una perfeccion tal
que cualquier otra manifestacion artistica religiosa seria necesariamente inferior. Sin
embargo tal vez sea cierto que gran parte de las intuiciones de las escuelas artisticas
recientes no han madurado suficientemente en una expresion auténtica del sacrum”
(J. RaTzINGER, “Carta dirigida a José Manuel Pozo” (25.3.1998), citada en J. M. Pozo,
“Sin adornos: una apologia”, en: J. ARANGUREN — J. J. BoroBia — A. Lrano — M. LrucH,
Comprender la religién, Eunsa, Pamplona 2001, 153). La Iglesia vuelve a necesitar de
quienes se dedican profesionalmente al arte, para dar el debido realce a tan tremendo
acontecimiento. Vuelve a necesitar del arte. “Emergera —volvia a decir el cardenal Ra-
tzinger a José Manuel Pozo— un arte sacro particular de nuestro tiempo en el sentido
de la forma estética como donacion y gloria del ser, y la dimensién principalmente
contemplativa del acto religioso que acoge en adoracion la manifestaciéon de lo divino”
(1BiDEM., 157).

59 J. PLAzAoLa, Historia y sentido del arte cristiano, o. c., 24.

6o Cf. 1BiDEM, 181-193.

ot Cf. 1BipEM, 699-724. Cf. A. Nicuots, The theology of Joseph Ratzinger: an intro-
ductory study, o. c., 215-216.
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imagenes han acompanado al culto desde las primeras catacumbas, y toda
la historia de la Iglesia estad acompanada de imégenes.

Se represent6 desde un primer momento a Jesucristo como encarnacion
delaverdad y del amor. A Cristo se le representaba en su significado, es de-
cir, en imagenes “alegoricas”: como el verdadero Filosofo que nos ensena el
arte de vivir y de morir, como el Maestro que imparte esa continua leccion
de amor, pero sobre todo bajo la figura del Buen Pastor. Esta imagen, toma-
da de la Escritura, llegb a ser muy querida por los primeros cristianos, por
el hecho de que al pastor se le consideraba, al mismo tiempo, como una ale-
goria del Logos. Jesucristo era asi el Logos encarnado, muerto y resucitado
por amor. Verdad anunciada por el Fil6sofo y el Maestro; amor encarnado
en el Buen Pastor que va en la busca de la oveja perdida. “El Logos por el
que todo fue creado (y que, por asi decirlo, lleva dentro de si los arquetipos
de todo lo que existe) es el custodio de la creacion. Con la encarnacion, car-
ga sobre sus hombros la naturaleza humana, la humanidad en su conjunto
y la lleva a casa”®2. Cuando el Logos se hace carne, permite también ser
representado en las imagenes artisticas, como prolongacion del misterio de
tomar la naturaleza humana.

Asi, por ejemplo, los iconos bizantinos, las pinturas romanicas o las vi-
drieras goticas, los retablos y los frescos de todas las épocas, las esculturas
con sus multiples estilos y alegorias: todas estas representaciones han ser-
vido para realzar el culto e ilustrar la fe, y han contribuido a recordar la
presencia de Dios entre hombres y mujeres. Los cristianos orientales han
desarrollado toda una teologia del icono en este sentido que, segin el te6-
logo aleman, se presentaria en ellos la divinidad de un modo que reflejaria
mejor la dimensién del misterio, que en otras representaciones occidenta-
les —renacentistas o barrocas, por ejemplo—, demasiado explicitas para su
sensibilidad. Es la fuerza mistérica que tienen el arte bizantino o el roma-
nico. “El icono procede de la oraciéon y conduce a la oracion, libera de la
cerrazon de los sentidos que solo perciben lo exterior —la superficie mate-
rial— y no se percatan de la transparencia del espiritu, de la transparencia
del Logos en la realidad”®. El icono presenta y hace mas cercano al Logos
hecho carne.

62 Cf. J. RATZINGER, El espiritu de la liturgia, o. c., 140.
% IBiDEM, 143. Por el contrario, segiin Ratzinger, el arte occidental habria tomado
otro camino. En occidente, el arte encuentra su inspiraciéon no tanto en la liturgia,
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Muchas de las representaciones occidentales proceden sin embargo
también de la oracion, seguia diciendo Ratzinger. Por eso la Iglesia de oc-
cidente no debe renegar de ese camino especifico —el naturalismo y la ex-
presividad— que ha ido recorriendo aproximadamente desde el siglo XIII,
aunque también sea cierto al mismo tiempo que el arte no puede ser campo
parala pura arbitrariedad. Las formas artisticas que niegan la presencia del
Logos en la realidad y fijan la atenciéon del hombre en la apariencia sensi-
ble, no pueden conciliarse con el sentido de la imagen en la Iglesia. De la
subjetividad aislada no puede surgir el arte sacro, sino que presupone, mas
bien, el sujeto formado interiormente en la Iglesia y abierto al “nosotros”
de la fe. El arte cristiano debe remitirse de modo continuo a toda la Iglesia,
yno sdlo a un individuo o a una parte de ella. S6lo de este modo el arte hace
visible la fe comin y vuelve a hablar al corazén del hombre®4.

Ratzinger acababa su exposicion relatando la siguiente anécdota: “Al-
bert Camus dio expresiéon de un modo estremecedor —en una obra tempra-
na, escrita con motivo de un viaje a Praga— a la experiencia de soledad y
de ser extranjero. En una ciudad cuya lengua no entiende, esta como des-
terrado. El esplendor de la Iglesia es mudo y no consuela. Para el creyente

sino en la religiosidad popular y ésta, a su vez, se nutre de las imagenes de la historia,
en las que puede contemplar el camino que lleva a Jesucristo y se concentra en la
vida de los santos. La separaciéon que se produjo, en el ambito de las imagenes, entre
oriente y occidente a partir del siglo XIII fue indudablemente muy profunda, y ha
dejado sus huella en la iconografia religiosa. Incluso en las mismas representaciones
de Jesucristo. “Una devocion a la cruz de caracter més historicista sustituye la dispo-
sicion hacia el Oriente, hacia el Cristo resucitado que va por delante de nosotros en
el camino” (1BiDEM, 149). Esta conjuncioén entre cruz y resurreccion se encontrara sin
embargo todavia en la crux gloriosa del romanico. En las imagenes, habria que volver
también a la centralidad de Cristo glorioso, opinaba Ratzinger.

64 ¢Qué significa esto en la practica?, concluia Ratzinger. El arte no puede “produ-
cirse” como se encargan y producen los aparatos mecénicos, sino que siempre es un
don. La inspiracion no es algo de lo que se puede disponer: hay que recibirla de modo
gratuito. “Por eso todos debemos procurar conseguir de nuevo esa fe capaz de con-
templar” (1BipEM, 156-157). La contemplacién de la divinidad debe ser una prioridad
de todo quehacer artistico dirigido a hacer a Dios presente entre los hombres. Por eso
las imégenes no constituyen en esto una excepcion. El arte occidental estaria llamado
a recuperar ese genuino espiritu religioso, esa capacidad de contemplacion estética y
religiosa en el arte. Todo esto contribuird a que cada iglesia sea de verdad una casa
de Dios y de todos los que quieren estar mas cerca de él. Es la morada donde Dios
se queda entre nosotros, a la vez que, en cierto modo, nuestro hogar. Casa de Dios y
hogar de toda la comunidad, abierto a todo el mundo.
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no puede ser asi: donde hay Iglesia, donde hay presencia eucaristica del
Sefior, alli encuentra hogar y patria”s. Y concluia el cardinal aleman de
un modo realista y clarividente: “La casa de Dios se convierte en casa hu-
mana. Se convierte en la verdadera casa humana cuanto menos pretenda
serlo, cuanto mas apueste por Dios. Nos basta pensar por un momento qué
seria de Europa si desaparecieran todas las iglesias. Seria un desierto de
utilitarismo, donde el corazon tendria que dejar de latir. La tierra se hace
inhabitable cuando los hombres quieren construir por y para si”®. Seria
una tierra baldia, vacia, sin sentido. Por eso tantas personas —incluidos los
despistados turistas— van a las iglesias en busca de cercania, y no sélo de
belleza. Por esto también la Iglesia tiene necesidad del arte: para poder
cumplir mejor su misidon evangelizadora, y para acercar a Dios a tantos
hombres y mujeres de hoy.

3. Musica terrenal

Es bien conocida la mencionada aficién de Joseph Ratzinger por el misi-
co de Salzburgo, ya desde su infancia y adolescencia. “Cuando en nuestra
parroquia de Traunstein —evocaba sus recuerdos de los anos de bachille-
rato—, en los dias de fiesta, tocaban una misa de Mozart, a mi, que era un
nifio pequefio que venia del campo, me parecia que se abrian los cielos.
Delante, en el presbiterio, se formaban las columnas de incienso en las que
se quebraba la luz del sol; en el altar tenia lugar la sagrada celebracion, que
sabiamos que nos abria el cielo. Y desde el coro resonaba una musica que
s6lo podia venir del cielo: una musica en la que se nos revelaba el jubilo
de los 4ngeles por la belleza de Dios. Algo de esta belleza estaba entonces
entre nosotros”®’. Como hemos visto, la musica sacra y la musica litargica
han ocupado siempre la atenciéon de nuestro te6logo. Sin embargo, el arte
cristiano no se reduce al arte sacro o de inspiracion religiosa. En efecto, los
cristianos no sélo han de componer y escuchar musica celestial y litargica,
sino también las melodias terrenales, mundanas y profanas. El te6logo cal-

% J. RATZINGER, Un canto nuevo para el Sefior, o. c., 109.
66 IBiDEM, 112.
7 J. RATZINGER, “Mein Mozart”, Alfa y omega 438 (2006) 40.
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vinista Karl Barth afirmaba de modo escatologico —medio en serio, medio
en broma— que en el Paraiso, durante las celebraciones de la liturgia celes-
tial, se interpretaria la musica de Bach; pero que después Dios descansaria
escuchando a Mozart...%%.

Bach y Mozart

Mozart sera la patria ratzingeriana. La misica ofrecera ademas un refugio
en el panorama amenazador de la guerra y del nazismo, tal como evocaba
Ratzinger en sus recuerdos autobiograficos. En marzo de 1938, tenia lugar
el Anschluss, la anexién de Austria al Tercer Reich, con la consiguiente des-
aparicion de la frontera germano-austriaca. S6lo en un aspecto tuvo reper-
cusiones positivas para la familia Ratzinger, tanto en el Ambito sacro como
en el profano: “A partir de entonces, nos acercabamos con mas frecuencia
a la vecina Salzburgo con mis padres; siempre que ibamos, haciamos pe-
regrinaciones a Maria Plain, y visitabamos sus luminosas iglesias y dejan-
donos iluminar por la atmdsfera de esta alegre ciudad. Mi hermano tom6
pronto una iniciativa que me hizo conocer otra dimension de Salzburgo
[...]. Asi pudimos escuchar, por ejemplo, la Novena sinfonia de Beethoven,
dirigida por Knappersbusch, la Misa en do menor de Mozart, un concierto
de los Nifos cantores de la catedral de Ratisbona y otros muchos inolvida-
bles conciertos™®.

“Alli fue donde Mozart entr6 hasta el hondén de mi alma, comentaba en
otro lugar. Su musica —tan brillante y, al mismo tiempo, tan intensa— to-
davia me sigue haciendo vibrar de emocién. No es un simple divertimento:
la misica de Mozart encierra toda el drama de ser hombre””. En esta co-
nocida cita, intentaba Ratzinger llegar al fondo de esa alegre profundidad
mozartiana: “La alegria que Mozart nos regala —escribi6 ya como papa en
2006—, y que siento en cada encuentro con él, no se basa en dejar fuera
una parte de la realidad, sino en que es expresion de una percepcion mas
elevada del todo, que so6lo puedo caracterizar como una inspiracion, de la

% Sobre los dos compositores centroeuropeos, puede verse: B. HErRITIER, “Bach et
Mozart: une musique pour la liturgie?”, Nova et Vetera 82 (2007/4) 319-333.

% J. RATZINGER, Mi vida, o. c., 38.

70 J. RATZINGER, La sal de la tierra, o. c., 52.
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que parecen fluir sus composiciones como si fueran evidentes. De modo
que, oyendo la musica de Mozart, queda en mi Gltimamente un agradeci-
miento””. La musica no sera asi tan solo para el ambito sagrado. De hecho,
la Iglesia necesitara también del mejor arte profano y, por tanto, también
los cristianos estan llamados a hacer del mejor arte en un ambito no estric-
tamente religioso. El mundo del arte es también un d&mbito abierto para la
evangelizacion.

Los cristianos han de ser fermento, sal y luz del mundo en el arte (cf.
Lc 13,21; 1 Co 5,6; Mt 13,33; Mt 5,13-14). No so6lo en la musica y las artes
figurativas —como hemos visto—, sino también en la poesia y la literatura,
en el cine y en las artes escénicas. A este respecto escribia Juan Pablo II,
poeta y actor en su juventud: “La Iglesia necesita, en particular, de aque-
llos que sepan realizar todo esto en el &mbito literario y figurativo, sirvién-
dose de las infinitas posibilidades de las im4genes y de sus connotaciones
simbolicas. Cristo mismo ha utilizado abundantemente las imagenes en
su predicacion, en plena coherencia con la decision de ser él mismo, en la

7t J. RATZINGER, “Mein Mozart®, o. c., 40. Sobre este tema pueden verse mis anteri-
ores aproximaciones: P. BLanco S, Joseph Ratzinger. Una biografia, Eunsa, Pamplo-
na 2004, 47-57; BiDEM., Joseph Ratzinger. Razén y cristianismo, Rialp, Madrid
2005, 34-38, 41-56; BipEM., “Joseph Ratzinger. Un retrato teol6gico”, en: C. PaLos
— C. CrReEMADES, Perspectivas del pensamiento de Joseph Ratzinger. Didlogos de Teo-
logia VIII, Edicep, Valencia 2006, 27-68. Sobre la ligereza y la fe de Mozart, ha dicho
mas adelante como obispo de Roma al comentar el Requiem: “En Mozart, cada cosa
esta en perfecta armonia, cada nota, cada frase musical y no podria ser de otra mane-
ra; incluso los opuestos se han reconciliado y la mozart'sche Heiterkeit, la serenidad
mozartiana lo envuelve todo. [...] Es un don de la gracia de Dios, pero también es el
fruto de la viva fe de Mozart, que, sobre todo en la musica sacra, logra transpirar la
luminosa respuesta del amor divino, que da esperanza” (Benepicto XVI, “Discurso tras
el concierto en el Palacio Apostoélico de Castelgandolfo, (7.9.2010) en: http://www.
diariovasco.com/agencias/20130211/mas-actualidad/sociedad/papa-benedicto-xvi-
pontificado-pasion_201302111355.html. Esta fe y serenidad de Mozart el papa las
atribuia a su trato cercano y realista con la muerte. Citaba alli el Gltimo escrito a su
padre moribundo el 4 de abril del afio 1787, en el que Mozart dice: “No voy jamas a la
cama sin pensar que mafiana puede que no esté mas. Ni tampoco ninguno de los que
me conocen podran decir que en su compafiia yo esté triste o de mal humor. Es por
esta suerte que agradezco cada dia a mi Creador y deseo de todo corazén lo mismo a
cada uno de mis semejantes [...]. Este escrito manifiesta una fe profunda y sencilla,
concluia el sucesor de Pedro [...]. El Réquiem de Mozart es una elevada expresion de
fe, que reconoce el caracter tragico de la existencia humana y que no oculta sus aspec-
tos dramaticos, y por este motivo es una expresion de fe propiamente cristiana, cons-
ciente de que toda la vida del hombre est4 iluminada por el amor de Dios” (1BipEM.).
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encarnacion, icono del Dios invisible””2. He aqui la clave de la defensa por
parte de la Iglesia de todo arte, sacro o profano. También en el &mbito del
arte “mundano”, la encarnaciéon del Hijo de Dios constituye el principio
fundamental, por el que la materia es buena, al haber sido creada y redimi-
da por Dios, siempre y cuando esta no nos aparte de modo irreversible del
fin propio al que hemos sido llamados: la union definitiva con é173.

Lo cual no supone en absoluto una confesion de esteticismo o irracio-
nalismo, sino dar al conocimiento toda su amplitud y profundidad, sigue
diciendo Ratzinger; se propone aqui un mayor alcance y universalidad tan-
to para la fe como para la razon. La verdad, presentada con arte y belleza,
tiene también una mayor capacidad de difusion: se presenta de un modo
mas claro y evidente. Lo bueno si bello, dos veces bello, dos veces bueno,
deciamos. Ratzinger dirigia asi una acerada critica a un posible racionalis-
mo cerrado a toda belleza estética, al igual que a un esteticismo cerrado a la
razon. Con frecuencia —decia ahi— los argumentos caen en el vacio, pues en
nuestro mundo son demasiados los argumentos que compiten entre si de
modo contradictorio, de manera que se impone al hombre la idea que con-
cibieron los tedlogos medievales expresado en la formula de que la razon
tiene una nariz cubierta de cera. Puede ir en cualquier direccion, siempre
y cuando sea lo suficientemente inteligente y tenga suficiente olfato. Todo
es razonable, evidente, pero ¢en quién podemos confiar? ¢En qué direccion
deberemos ir? “El encuentro con la belleza —concluia— puede convertirse
en una flecha que hiere el alma, y asi esta abre sus ojos de tal modo que

72 JuaN PaBro 11, Carta a los artistas, o. c., n. 12.

73 Por eso el arte tiene plena carta de ciudadania en este mundo. La belleza tiene
un papel importante para el ser humano, pues esta se encuentra —como deciamos— en
intima unién con la verdad. La enaltece y le da claridad, sin dejar de ser ella misma
splendor formae, y no sélo splendor veritatis aut boni. “La belleza hiere” —seguia
diciendo Ratzinger—, pero es precisamente asi como conduce al hombre a su supremo
destino. La belleza es conocimiento, forma superior de conocimiento, porque alcanza
al hombre con toda la grandeza de la verdad. Ser alcanzado por un destello de la be-
lleza que hiere al hombre es el auténtico conocimiento, es decir, este se lleva a cabo
cuando el hombre es afectado por la misma realidad, por la presencia personal del
mismo Cristo”. (J. Rarzinger, Caminos hacia Jesucristo, o. c., 36). Estar subyugado
con la belleza de Cristo es un conocimiento méas real y mas profundo que una mera
deduccion racional, afiade Ratzigner. “Hemos de redescubrir esta forma de conoci-
miento, puesto que supone una exigencia apremiante en estos momentos presentes”
(1BiDEM, 37).
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ahora —tras lo experimentado— posee también un criterio, y también puede
evaluar después los distintos criterios”7+.

El cristiano ha de apreciar tanto la musica celestial como la terrenal,
tanto el misticismo de la musica sacra de Bach como la gracia, ligereza y
la dramatica profundidad de las melodias de Mozart. Ambos en el fondo
dialogan, pues los dos tienen composiciones de uno y otro ambito. Ratzin-
ger contaba en este sentido entonces su experiencia —estética y religiosa a
la vez— al oir aquella cantata de Bach, pero que podria aplicarse de alguna
manera también a la musica y al arte mas profanos. “En esta obra musical
se percibio la fuerza inaudita de una realidad tan actual, que sabiamos —no
ya por deduccion logica, sino por la profunda emocion que nos embarga-
ba— que esta obra no habia podido venir de la nada, sino que habia nacido
gracias al poder de la verdad que se hace presente en la inspiracién del
compositor”. El arte y la belleza constituyen también asi una via de cono-
cimiento, que puede completar y enriquecer las verdades alcanzadas por la
razon. Por eso el arte religioso no s6lo tendra una funcion sagrada o litar-
gica, sino también cognoscitiva: contribuira a enriquecer la vida humana y
allevarle a Dios y a la verdad?®.

74 Igipem, 38. En un concierto ofrecido en el vigésimo aniversario de la caida del
Muro de Berlin, tras escuchar el Oratorio de navidad de Bach, ofrecia una profundi-
zacion teologica a partir de esta pieza musical: “Es dificil hablar después de escuchar
una musica tan majestuosa y profundamente conmovedora. [...] Un pasaje del Orato-
rio de navidad ilustra de modo impresionante esta comunion que se funda en el amor
y aspira al amor eterno: Maria est4 junto al pesebre y escucha las palabras de los pas-
tores, que son los testigos y anunciadores del mensaje de los angeles sobre ese nifio.
Ese momento, en el que ella guarda todas esas cosas y las medita en su corazoén (cf. Le
2, 19), Bach lo transforma, con la estupenda aria para contralto, en una invitacion a
cada hombre: iGuarda, corazén mio,/este milagro de alegria/en lo mas hondo de tus
creencias!/ iQue este milagro,/ que esta obra divina/ sea la fuerza que anime tu fe/
cuando desfallezca! Todo hombre, en la comunién con Jesucristo, puede ser para el
otro un mediador ante Dios. Nadie cree por si solo, todos vivimos la propia fe también
gracias a mediaciones humanas. Sin embargo, ninguna de ellas seria suficiente por si
sola para tender un puente hacia Dios, porque ningin hombre puede sacar de lo que
€l mismo es la garantia absoluta de la existencia y de la cercania de Dios. Pero en la
comunion con Aquel que en si mismo constituye esa cercania, los hombres podemos
ser —y lo somos— mediadores los unos para los otros. Como tales seremos capaces de
suscitar un modo nuevo de pensar y de generar nuevas energias al servicio de un hu-
manismo integral”. (Benepicro XVI,“Discurso tras el concierto ofrecido en su honor”,
Roma 4.12.2009, http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/speeches/2009/
december/documents/hf_ben-xvi_spe_20091204_concerto-koehler_sp.html

75 J. RaTZINGER, Caminos hacia Jesucristo, o. c., 38.

76 La belleza viene de Dios y se dirige a los hombres y a toda la creacién. Por eso,
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Acudir4 asi ya como papa de nuevo a la idea de que la belleza de la fe se
manifiesta de modo especial en el arte cristiano y en la vida de los santos,
tal como deciamos: “Acabamos de escuchar el sonido del 6rgano en todo
su esplendor y pienso que la gran musica nacida en la Iglesia es un hacer
audible y perceptible la verdad de nuestra fe: del gregoriano a la musica de
las catedrales hasta Palestrina y a su época, hasta Bach y Mozart y Bruckner
y asi sucesivamente... Escuchando todas estas obras (las pasiones de Bach,
su Misa en st bemol y las grandes composiciones espirituales de la polifonia
del siglo XVI, de la escuela de Viena, de toda la musica, incluso la de los
compositores menores) de repente decimos: ies verdad! Donde nacen co-
sas asi est4 la Verdad. Sin una institucion que descubra el verdadero centro
creador del mundo, no puede nacer tal belleza. [...] El arte cristiano es un
arte racional —pensemos en el arte gético o en la gran musica o también,
justamente, en nuestro arte barroco—, pero es expresion artistica de una
razén mucho més amplia, en la cual corazon y razén se encuentran. Este
es el punto. Pienso que, de algin modo, es esta la prueba de la verdad del
cristianismo: razon y corazon se encuentran, verdad y belleza se tocan™7”.

La belleza de Cristo

Todo verdadero arte nos lleva a Dios, a Cristo y a su Espiritu, como prime-
ros artistas, sostiene Ratzinger. “En virtud de su misién en la creacion, al
Logos se le ha llamado ars Dei: el arte de Dios (iars = tehchné!). El Logos
mismo es el gran Artista, en el que estan presentes, en su forma originaria,

el amor y la verdad se presentan inseparables de la belleza; estos se manifiestan y nos
ofrecen su propia epifania a través de la belleza. La belleza constituye algo irrenun-
ciable, una dimension de la realidad creada por Dios y redimida por Jesucristo. Tal
vez una respuesta dada el 6 de agosto de 2008 en la catedral de Brixen-Bressanone,
a los pies de los Alpes, pueda servir para dar respuesta a esta ardua cuestion. Alli el
papa Benedicto XVI respondi6 a las preguntas que se le formulaban, como el nexo
entre razon y belleza, con sugerentes referencias al arte, a la musica, a la liturgia. “Si,
pienso que las dos cosas van juntas —respondia—: la belleza y la razon, la precision, la
honestidad de la reflexion sobre la verdad. Una razén que de algin modo quisiese des-
pojarse de la belleza, seria disminuida, seria una razon ciega. Solamente las dos cosas
unidas forman una unidad, y precisamente por la fe esta unién es importante. [...] Los
argumentos ofrecidos por la razén son absolutamente importantes e irrenunciables,
pero en algunas partes continta siempre la falta de consenso”. (Benepicro XVI, Alocu-
cién al clero de la didcesis de Bressanone del 6.8.2008, o. c.)
77 IBIDEM.
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todas las obras de arte —la belleza del universo—. Participar del canto del
universo significa, por lo tanto, pisar las huellas del Logos y seguirlo. Todo
arte humano, si es verdadero, es una aproximacién al verdadero artista,
Cristo, el Espiritu creador”®. La belleza de la creacion puede ser un punto
de referencia —al menos en su modo de obrar— para todo artista. Ademas,
la verdad se puede hermanar de modo profundo con la belleza y, juntas,
presentarse de un modo mucho mas claro y evidente, algo parecido a como
nos sucede cuando estamos ante una pintura o ante otras obras. “Admirar
los iconos y las obras maestras del arte cristiano —habia dicho en Rimini
en 2002— nos conduce en general a un camino interior, a un camino de
superacion de nosotros mismos, y nos lleva entonces —en esta purificacion
de la visidon que es purificacion del corazon— a la belleza del rostro o, al me-
nos, a un destello de él, con lo cual nos pone en contacto con la verdad””.
El arte cristiano y la belleza presente en la vida de los santos son también
excelentes vias de acceso a la verdad. “Si la Iglesia debe seguir convirtiendo
y, por tanto, humanizando al mundo, écomo puede renunciar en su liturgia
a la belleza que se encuentra intimamente unida al amor y al esplendor de
la resurreccion? Los cristianos deben hacer de su Iglesia hogar de la belleza
-y, por tanto, de la verdad—, sin la cual el mundo no seria otra cosa que la
antesala del mismo infierno”, afiadia de un modo mas dramatico®®.

En este sentido, se entiende la famosa frase de Dostoievski: “la belleza
salvara al mundo”. Pero —seguia preguntando el protagonista agnostico de
esa novela— “équé belleza salvara el mundo?”#. Para salvar la belleza terre-
nal, esta ha de convertirse en una belleza transfigurada: en una belleza que
nos lleve a Cristo y que —de hecho— se parezca lo mas posible a la de Cristo,
“el mas hermoso entre los hijos de los hombres” (Sal 44 [45], 3). Cristo es
el paradigma, el modelo de toda belleza humana. Sin embargo, nos damos
cuenta de que hay un momento en el que desaparece en él toda la belleza
fisica: “no hay en él parecer ni hermosura” (Is 53,2) nos dice el profeta, refi-
riéndose al momento de la pasion. Nos habla de una belleza eterna, defini-

78 J. RATZINGER, El espiritu de la liturgia, o. c., 176.

79 J. RatZINGER, Caminos hacia Jesucristo, o. c., 38-39.

80 J. RATZINGER, Informe sobre la fe, o. c., 143. Cf. U.M. Lang, “The Crisis of Sacred
Art and the Sources for Its Renewal in the Thought Benedict XVI”, o. c., 227-229; T.
RowianD, La fe de Ratzinger, o. c., 232-233.

81 Cf. F. Dosroievski, El idiota, Alianza, Madrid 2012, I1I, 5.
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tiva, no de algo efimero y limitado. Sin embargo, frente al texto de Isaias —
afiade Ratzinger— surge enseguida la pregunta que ha ocupado a los padres
de la Iglesia: si en ese momento Cristo era hermoso, o si, por el contrario,
es la fealdad la que nos conduce a la verdad propia de la realidad. “Quien
cree en Dios, en el Dios que se ha revelado precisamente en la apariencia
desfigurada del Crucificado por amar hasta el extremo (cf. Jn 13,1), sabe
que la belleza es la verdad y que la verdad es la belleza, pero en el Cristo
sufriente también aprende que la belleza de la verdad contiene la ofensa,
el dolor e incluso el oscuro misterio de la muerte, y que esto solo puede ser
encontrado cuando se acepta el sufrimiento, no cuando se lo ignora”.

Sin embargo, no todo resulta tan sencillo como podria parecer en un
primer momento, pues el mal sigue existiendo y a veces se reviste de belle-
za. Es la belleza luciferina, la belleza del “méas hermoso de los dngeles” (cf.
Ez 28,12-19). La belleza se puede aliar con el bien o con el mal: es tan ambi-
gua como la libertad. Es cierto que la mentira conoce todavia otra trampa:
la belleza enganosa y falsa, una belleza deslumbrante que no lleva al hom-
bre al éxtasis de las alturas, sino que lo encierra totalmente en él mismo.
Seduce pero no conduce a ninguna parte. Es la belleza que no despierta el
anhelo por lo inefable, ni la disposicion al sacrificio, ni al abandono del ego,
sino que lo incita a la avidez, a la voluntad de poder, de poseer y de placer.
“Es ese el tipo de experiencia de belleza de la que habla el Génesis en el

82 J. RarziNger, Caminos hacia Jesucristo, o. c., 34. Sobre esta teologia de la cruz
aplicada al arte, pueden servir las palabras pronunciadas en 2010 como sucesor de
Pedro: “Aqui se esconde una ley universal de la expresion artistica: el saber comunicar
una belleza, que es también un bien y una verdad, a través de un medio sensible — una
pintura, una musica, una escultura, un texto escrito, una danza, etc. Bien mirado, es
la misma ley que ha seguido Dios para comunicarse a si mismo y a su amor: se encar-
no en nuestra carne humana y realizé la mayor obra de arte de toda la creacion: “el
tnico mediador entre Dios y los hombres, el hombre Cristo Jests”, como escribe san
Pablo (1Tm 2,5). Més “dura” es la materia, mas son estrechos los condicionantes de
la expresion, y mayormente resalta el genio del artista. Asi sobre la “dura” cruz, Dios
pronuncid en Cristo la palabra de amor més bella y més verdadera, que es Jests en su
entrega plena y definitiva: El es la tltima palabra de Dios, en sentido no cronoldgico,
sino cualitativo. Es la Palabra universal, absoluta, pero fue pronunciada en ese hom-
bre concreto, en ese tiempo y en ese lugar, en esa “hora”, dice el Evangelio de Juan.
Esta vinculacién a la historia, a la carne, es signo por excelencia de fidelidad, de un
amor tan libre que no tiene miedo de atarse para siempre, de expresar el infinito en
lo finito, el todo en el fragmento. Esta ley, que es la ley del amor, es también la ley del
arte en sus expresiones mas altas” (Bexepicro XVI, “Discurso en la solemnidad de san

José”, (19.3.2010), o. c.

353



An. teol. 15.2 (2013) 327-359 / ISSN 0717-4152 Bach dialoga con Mozart... / P. BLanco

relato del pecado original: Eva vio que el fruto del arbol era “hermoso” para
comer y “apetecible a la vista”. La belleza, tal como ella la experimenta, le
provoca la mentira de la posesion, por asi decirlo, la repliega sobre ella mis-
ma”®, Hay una belleza aparente y enganosa que nos puede llevar al error
y a la mentira. Y también con esta belleza ha contado Cristo y ha de contar
el mismo cristiano®4.

“¢Quién no reconoceria, por ejemplo, en la publicidad —seguia diciendo
Ratzinger—, las imagenes hechas de un modo tan refinado, para inducir a
las personas a poseerlo todo, a buscar la satisfaccion del momento, méas
que a estar abiertos a los demés? Por eso el arte cristiano esta entre dos
fuegos (tal vez lo ha estado siempre): ha de oponerse por un lado al culto a
lo feo, el cual afirma que toda belleza es engafiosa, ya que tan solo exponer

83 IBIDEM.

84 La necesidad y urgencia de un didlogo entre estética y ética, entre belleza, ver-
dad y bondad, vuelve a surgir en el actual debate cultural y artistico y en la misma
realidad cotidiana. Emerge draméaticamente la separacion, e, incluso, la confronta-
cién entre las dos dimensiones a distintos niveles: la de la bisqueda de la belleza,
comprendida sélo como forma visible, como una apariencia que se ha de perseguir
a toda costa, y la de la verdad y la bondad de las buenas acciones. “Una bisqueda de
la belleza que fuese extrafia o separada de la bisqueda humana de la verdad y de la
bondad se transformaria, como por desgracia sucede, en mero estetismo, y sobre todo
para los més j6venes, en un itinerario que desemboca en lo efimero, en la apariencia
banal y superficial, o incluso en una fuga hacia paraisos artificiales, que enmascaran
y esconden el vacio y la inconsistencia interior. Esta bisqueda aparente y superficial
ciertamente no tendria una inspiracién universal, sino que resultaria inevitablemen-
te del todo subjetiva, si no incluso individualista, para terminar quizas incluso en
la incomunicabilidad” (Benepicro XVI,“Universalidad de la belleza: estética y ética
al contraste. Mensaje a las Pontificas Academias”, Roma, (25.11.2008), AAS 100/12,
Editrice vaticana, Vaticano 2008.

Una anécdota de Bach, podria servir para ilustrar lo dicho. “Tras la ejecucién de
una cantata, se le acercé un estudiante y le dijo: Después de oir esta musica siento
que, por lo menos durante una semana, no podria hacer nada malo” (E. MEYNELL,
La pequena crénica de Ana Magdalena Bach, o. c.,144). Esto no supondria caer en
el esteticismo. Por el contrario, debera buscarse una unién inseparable entre bien,
verdad y belleza, también en nuestras acciones y palabras. “Nuestro testimonio, por
tanto, debe nutrirse de esta belleza, nuestro anuncio del evangelio debe percibirse en
su belleza y bondad, y por ello es necesario saber comunicar con el lenguaje de las
imagenes y de los simbolos; nuestra mision cotidiana debe convertirse en elocuencia
transparente del amor de Dios para alcanzar eficazmente a nuestros contemporaneos,
a menudo distraidos y absorbidos por un clima cultural no siempre propenso a acoger
una belleza en plena armonia con la verdad y a bondad, pero siempre deseosos y nos-
talgicos de una belleza auténtica, no superficial y efimera” (iBipEm. Sobre este tema,
puede verse también: E. M. RabatLLi, “Como descubrir en el edificio sacro el rostro
del Eterno”, o. ¢.)
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lo que es atroz, indigno y vulgar seria la verdad y la verdadera explicacion.
Por otra parte, ha de oponerse a la belleza enganosa que empequeiece a
los hombres en lugar de engrandecerlos, lo cual supone precisamente una
mentira”®. El arte y la belleza cristianos han de huir del feismo —el culto
a lo feo— y buscar también una belleza menos efimera, mas duradera, que
lleve a todos hacia esa Belleza eterna que s6lo tiene Dios, pero de la que nos
quiere hacer participes. Es esta la belleza de Cristo, que salvara el mundo.
En este sentido, el itinerario de san Agustin —un apasionado enamorado de
la belleza, al que Ratzinger ha seguido siempre muy de cerca— constituiria
todo un precedente: partiendo de las bellezas terrenales, alcanzo esa “Be-
lleza tan antigua y tan nueva”® que tard6 en encontrar, pero que al final
pudo alcanzar.

Es esta la belleza que salvara al mundo, en la que se unen verdad y belle-
za, amor y dolor, tal como se presentan en la misma Persona de Jesucristo.

85 J. RATZINGER, Caminos hacia Jesucristo, o. c., 41.

86 SAN Acusrin, Confessiones 10, 27, 38: PL 32, 795. Cf. B. FortE, En el umbral de
la Belleza. Por una estética teologica, Edicep, Valencia 2004, 9-22. Necesitamos cada
dia una cierta dosis de belleza, también para poder llegar a la plenitud y a la verdad,
dijo ya siendo papa a los artistas, reunidos en la Capilla sixtina. “La belleza golpea,
pero por ello mueve al hombre hacia su destino dltimo, lo pone en marcha, lo llena
de nueva esperanza”. No vale sin embargo cualquier belleza, ni todo vale lo mismo.
“La belleza que se nos ofrece es ilusoria y falaz, superficial y cegadora hasta el aturdi-
miento. En lugar de hacer salir a los hombres de si y abrirles horizontes de verdadera
libertad empujandolos hacia lo alto, los encarcela en si mismos y los hace todavia mas
esclavos, privados de esperanza y de alegria. Se trata de una seductora pero hipécrita
belleza”. Por eso, seguia diciendo el papa-te6logo “la auténtica belleza, en cambio,
abre el corazén humano a la nostalgia, al deseo profundo de conocer, de amar, de ir
hacia el otro, hacia més alla de si mismo”. Se requiere esa colaboracion entre fe y arte,
es decir, de una “afinidad, sintonia entre recorrido de fe e itinerario artistico” (BENE-
picro XVI,“Discurso a los artistas”, Roma 21.11.2009, AAS 101/12, Editrice vaticana,
Vaticano 2009).

Por eso se hablaba ahi de una via pulchritudinis, de un camino hacia Dios a través
de la belleza. Citaba también ahi a su amigo, el te6logo suizo Hans Urs von Balthasar
(“Nuestra palabra inicial se llama belleza”) y al poco cristiano escritor alemén Her-
mann Hesse: “Arte significa: dentro de cada cosa mostrar a Dios”. Dios y la belleza se
buscan e identifican. Con lo que concluia con un llamamiento, casi una llamada de
auxilio: “Queridos artistas, ustedes son los custodios de la belleza, [...] isean también
ustedes, a través de su arte, anunciadores y testimonios de esperanza para la humani-
dadi [...] La fe no quita nada a al genio de ustedes, a su arte; es mas, los exalta y los nu-
tre, los anima a atravesar el umbral y a contemplar con ojos fascinados y conmovidos
la meta tltima y definitiva, el sol sin creptsculo que ilumina y hace bello el presente”.
Y tras citar por ultimo a su maestro —también en la busqueda de la belleza— san Agus-
tin, se despedia el papa aleman de aquellos artistas (1BipEM).
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En la pasion de Cristo, la maravillosa estética griega —con su vision de lo
divino, que sin embargo permanece inexpresable— no est4 suprimida, sino
que ha sido superada. La experiencia de lo hermoso ha recibido una nueva
profundidad y un nuevo realismo. Aquel que es la Belleza misma se dejo
abofetear y escupir y coronar de espinas, como el sudario de Turin pue-
de ayudarnos a imaginar de forma conmovedora, recordaba Ratzinger. Es
precisamente en este rostro donde se manifiesta la verdadera y definitiva
belleza, la belleza del amor que llega hasta el fin, y que se muestra en esto
mas fuerte que la mentira y la violencia. “El icono del Crucificado nos libera
de esta réplica mentirosa, por lo demés hoy tan vehemente, por cuanto su-
pone indudablemente que nos dejamos herir por él y confiamos en el Amor,
quien puede arriesgarse a despojarse de su belleza externa para proclamar,
de esta manera, la verdad de la belleza”®. La Belleza crucificada y resucita-
da nos lleva hacia una forma superior de belleza, hacia una belleza mayor:
la belleza verdadera y eterna, que antes ha muerto pero que después ha
resucitado para siempre. Y entonces se convierte en eterna.
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Resumen

El presente articulo busca presentar una mirada amplia de la figura de Maria y la doc-
trina de la Inmaculada Concepcion. En este recorrido historico se quiere profundizar
sobre esta verdad de fe, sobre su particular valor teolégico y su intima relacion con la
vida de fe de los cristianos.

Este trabajo tienes dos partes. En la primera se explica muy resumidamente la
historia de la Inmaculada Concepcion. En concreto veremos como se ha ido profundi-
zando en la comprension de esta verdad. La segunda pretende mostrar la riqueza del
magisterio pontificio reciente y sacar algunas consecuencias practicas.
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Abstract

This article”s goal is to show a wide view of the icon that is Mary and the doctrine of
the Immaculate Conception. In this walk down history lane we seek to deepen our
knowledge about this “truth of faith”, its particular theological value and its intimate
relationship with the faith of Christians.

This essay is divided in two parts. We start with a summarized review of the his-
tory of the Immaculate Conception. Concretely, we will see how the knowledge of this
truth has been deepening. In the second part we intend to show the richness of the
recent pontifical mastery and to show some practical consequences.
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1. Sinopsis histdrica

La doctrina sobre la Inmaculada Concepcion de Santa Maria, es decir, la
afirmacién de su total preservacion de toda mancha de pecado desde el
primer instante de su concepcion, tal y como hoy se profesa en la Iglesia, es
el resultado de un largo proceso en el que a lo largo de los siglos el pueblo
cristiano primero, y los te6logos después, han ido tomando una conciencia
cada vez mas clara de las implicaciones que se encuentran en la afirmaciéon
de la plenitud de gracia y de la total santidad de la Madre del Senor.
Aunque en los primeros escritores cristianos no se encuentran textos
explicitos en torno a la Inmaculada Concepcion, si queda claramente apun-
tada por ellos la singular relacion existente entre Santa Maria y la obra de la
redencion. Asi se refleja en el paralelismo Eva-Maria —tan universal— que
constituye como el esquema de base al que se refieren las afirmaciones ma-
riologicas de esta época. En esos textos se hace referencia a la obediencia
de Maria al mensaje del angel, en contraposicion a la desobediencia de Eva
al mandato divino. Si Eva se muestra como mujer pecadora, origen del pe-
cado e inductora de la tentacién y de la caida de su esposo, Maria aparece,
antitéticamente, como la toda pura, origen de la salvacién, en tanto que de
Ella naci6 el Redentor y fue cooperadora en la obra redentora de su Hijo.
Asi, cooperacion a la obra de la redencién y santidad de Maria aparecen
en la predicacion de la fe y en estos escritos estrechamente relacionados,
pues pertenecen a la naturaleza de su misiéon de nueva Eva. Ya a finales del
siglo II se escribi6 el llamado Protoevangelio de Santiago en el que se en-
cuentra el primer relato de una concepciéon milagrosa de Santa Maria. Para
el tema de la Inmaculada, la importancia del relato estriba no en su real au-
toridad doctrinal —se trata de un evangelio ap6crifo—, sino que dimana del
gran ascendiente de que por entonces gozaba y del testimonio que aporta
en torno a las creencias populares. Este relato se encuentra, ademas, en la
base de la fiesta litargica de la concepcion activa de Santa Maria, es decir,
de su concepcion por Santa Ana. “Ahora bien, una fiesta de la concepcion
milagrosa de Maria deberia conducir necesariamente a la idea de una con-
cepcion perfectamente santa: la piedad cristiana no habria podido soportar
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el pensamiento de que esta concepcién especialmente venerada hubiese
estado manchada por el pecado original ™.

En estos siglos, precisamente en el desarrollo y profundizacion del pa-
ralelismo Eva-Maria por parte de los Padres, se extraen también algunas
de sus consecuencias, especialmente las que se refieren a la santidad de la
nueva Eva. Se dice de Ella que es la panagia (la toda santa), “la que agrada
del todo a Dios”, “la siempre bendita”, la “toda bella, santa y digna de ho-
nor”, etc. Al mismo tiempo hay algunas voces discordantes que, basandose
en Origenes, sostienen la existencia de algunas imperfecciones en Maria.

Especial importancia reviste la posiciéon de San Agustin en si misma
y en su influencia historica, ya que, si por una parte rebate las tesis pela-
gianas al afirmar que todos nacemos en pecado, excluyendo de esta ley a
Maria, en su controversia con el obispo pelagiano Julian de Eclana, da una
respuesta evasiva a la objecion que éste le hace.

La cuestion planteada por Julian de Eclana y la respuesta de San Agustin
son muy conocidas. Julidn de Eclana recurre a la Inmaculada Concepcion
precisamente para oponerse a la doctrina agustiniana de la universalidad
del pecado original, apoyandose en la piedad popular que venera la san-
tidad de Maria también en su concepcion. El argumento de Julidn contra
Agustin es elocuente: “Eres peor que Joviniano: él evacua la virginidad de
Maria en la forma del parto; tt la entregas al diablo a Maria en persona por
la forma de su nacimiento”. El razonamiento de Julian es claro: la doctrina
de la universalidad del pecado de origen va contra la piedad popular que
estima que jamés hubo pecado en Santa Maria.

Aunque la pregunta de Julian era directa y rotunda, la respuesta de S.
Agustin no lo fue tanto: “no entregamos —dice— a Maria al diablo por la
condicion de su nacimiento, sino porque la misma condicion se desata por
la gracia de renacer”. La ambigliedad de la respuesta ha dado lugar a nu-

2 J. Garor, “Immaculée Conception”, en : H. Du Manoir (ed), Maria, t. VII, Beau-
chesne, Paris 1961, 50-53.

3 “Ille virginitatem Mariee partus conditione dissolvit; tu ipsam Mariam diabolo
nascenti conditione transcribis” San Acusrtin, Opus imperfectum adv. Julianum, IV.
122, PL 45, 1417. Julidn sencillamente destaca con logica que la exclusion de todo
pecado en Maria comporta también la exclusion del pecado original.

4 “Non transcribimus diabolo Mariam conditione nascendi, sed ideo quia ipsa
conditio solvitur gratia renascendi” S. AgusrTin, 0. c., 1417-1418.
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merosas interpretaciones. Dentro de su oscuridad, parece claro que San
Agustin en este texto referido al origen de Santa Maria pone como principio
indiscutible que este origen —este nacimiento— debe ser alcanzado por la
gracia del “renacer” en Cristo. También es claro que una vez sentado el
principio de la universal necesidad del “renacer”, San Agustin no menciona
excepcion ninguna para Santa Maria.

En cualquier caso, el pensamiento subyacente de que para ser redimi-
do es necesario haber participado del pecado de Adan, es decir, de que la
universalidad de la redencién depende de la universalidad de la participa-
cion de facto en el pecado de origen, va a ser el argumento bésico contra la
Inmaculada Concepcidn de tal forma que esta verdad sélo se ira aceptando
por los tedlogos en la medida en que se vaya solucionando esta cuestion.
La doctrina agustiniana sobre la gracia, el pecado original y su transmision
precisamente por el acto generativo llevan a la conclusion de que San Agus-
tin no afirma la Concepcién Inmaculada. Y sin embargo, en la oscuridad
de la frase agustiniana late un testimonio: el testimonio del respeto de San
Agustin por la piedad popular, que intuia como santa la misma concepcion
de la Virgen.

La primera afirmacion explicita en torno a la Inmaculada Concepcion
parece que se encuentra en Theoteknos de Liviass cuyo panegirico se sitia
entre los afios 550-650. Le sigue el de San Andrés de Creta.

Juntamente con estos testimonios patristicos, debemos hacer notar
que la fiesta litargica de la Concepcion se celebraba en muchas iglesias de
Oriente en el siglo VII®. Al principio se conmemoraba en esta fiesta espe-
cialmente la concepcion activa de Ana, anciana y estéril, que por una gracia
especial divina, engendr6 a Maria. Poco después cambia el sentido y de la
concepcion activa se traslada a la concepcion pasiva de Maria. Los oradores
subrayan, en la fiesta de la Concepcidn, la especial intervencion de la Trini-

5 T. pE Livias, “Panégyrique pour la féte de I’Asssomption”, en : A. WENGER,
L’Assomption de la T. S. Vierge dans la tradition byzantine du VI au X siécle, Insti-
tut Francais d’Etudes Byzantines, Paris 1955, 275 ss.

¢ Consta por el canon de S. Andrés de Creta la existencia de la fiesta de la con-
cepcion de Ana. La primera homilia conocida de esta fiesta es de Juan de Eubea. El
objeto de la fiesta, por lo que se colige de las homilias, comprende tanto la concepcion
activa milagrosa en el seno estéril de Ana, como la concepcion pasiva de Maria, que se
realiza con una santidad que excluye toda mancha.
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dad para preparar en Maria una digna morada al Hijo de Dios. “La impor-
tancia de esta fiesta fue enorme en orden a propagar y robustecer la fe del
pueblo cristiano en la Inmaculada Concepcion. Esa fe permanecio firme, no
obstante las controversias teoldgicas del periodo siguiente™.

En la Alta Edad Media encontramos muchos escritores, tanto en el
Oriente como en el Occidente que reafirman la plena santidad de Maria
desde su concepcion®.

La fiesta de la Concepcién de Maria pasa de Oriente a Occidente en el
s. IX: primero a Napoles y Sicilia e inmediatamente después a Inglaterra
e Irlanda. Fijada en el calendario bizantino por Basilio II (a. 976-1025) en
el dia 9 de diciembre, en el siglo XI ya se celebraba en toda Italia, Espaiia,
Francia, Normandia (suscitando la fuerte oposicion de S. Bernardo), Bélgi-
ca y Alemania. Desde el siglo XII se la entiende ya en el sentido preciso de
la fiesta de la Concepcion Inmaculada.

A principios del siglo XII fue suprimida la fiesta de la Concepcion en In-
glaterra. Sin embargo, al poco tiempo, fue restaurada por Anselmo el joven
(+ 1148). Es en este momento cuando comienza el ardor en la controversia
teoldgica sobre la concepcidon inmaculada de Maria.

Las causas de esta controversia, con diversas variantes, las podemos
resumir en estas dos:

1) La doctrina agustiniana sobre la transmision del pecado original: la
concupiscencia del acto generador mancha la carne engendrada. Esta man-
cha inficiona al alma cuando se une a ella al cabo de un cierto tiempo?;

2) La universalidad de la Redencion es incompatible con la inmaculada
concepcion de Maria; pues, sila Virgen fuese inmaculada, estaria exenta de
la Redencion al no tener ni pecado original, ni personal.

7 C. Pozo, Maria en la obra de la salvacién, BAC, Madrid 1990, 304.

8 Podemos citar, como ejemplo, en el Oriente en el siglo IX a S. Teodoro Estudita,
S. Tarasio, a Focio; en el siglo X, a Jorge de Nicomedia, a S. Eutimio, a Nicetas David,
a Juan el Gedmetra; en el siglo XI a Miguel de Psellos etc. Y en el Occidente mencio-
naremos, en esos siglos entre otros, a Pascasio Radberto y a S. Fulberto de Chartres.

9 Cf. H. HoustelN, “Le développement du dogma mariale”, en : H. Du MANOIR
(ed), Maria, t. VI, Beauchesne, Paris 1961, 270 ss. A la hora de interpretar los escritos
de esta época, hay que tener en cuenta la idea que sobre la concepcion se tenia enton-
ces; ésta tenia tres fases: a) conceptio seminis (la concepcidn activa de los padres); b)
conceptio carnis (la concepcion pasiva incoada); ¢) conceptio personz (la infusion
del alma y la persona resultante).
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Con estas tesis los tedlogos se dividieron en dos tendencias.
1.1. Tendencia negativa (se niega la concepcion sin mancha de Maria)

S. Anselmo s6lo trata de la exenciéon de pecado en Maria en la medida en
que le resulta necesario para afirmar la absoluta pureza y santidad de Cris-
to. He aqui como formula la cuestion: “¢Como ha podido Dios tomar una
naturaleza humana exenta de pecado tomandola precisamente de esta masa
pecadora que es el género humano, todo él infectado por el pecado?”°. En
la contestacion a esta pregunta, San Anselmo se apoya en la virginidad de
la concepcién de Cristo y admite, al mismo tiempo, que santa Maria, al no
ser concebida virginalmente, contrajo el pecado original.

Al mismo tiempo habla de la santificacién de la Virgen —de su purifi-
cacion— gracias a la fe de Maria. Y es de esta Virgen, ya purificada, de la
que el Verbo toma carne virginalmente. Asi pues, San Anselmo niega la
Inmaculada Concepcion, pero su explicacion del pecado original en la que
reduce considerablemente el papel atribuido por los tedlogos anteriores a
la concupiscencia de los padres en el acto generador, facilita la aceptacion
de una concepcion no virginal y, al mismo tiempo, exenta de pecado™.

A pesar de la negacion explicita de la Inmaculada por parte de San An-
selmo, su pensamiento influye poderosamente en la defensa de la Inmacu-
lada como se hace patente en Eadmero, uno de sus mas cercanos discipu-
los. En efecto, al hablar de que convenia que la Madre de Dios fuese de una
pureza “que no pudiese concebirse mayor fuera de Dios”, y al insistir en la
santificacion de la Virgen ya en el seno materno*?, esta dando las pistas para
comprender que esta pureza de toda mancha pudo darse siempre en Ma-
ria, incluso en el momento de su concepcidn y, por lo tanto, esta abriendo

10 SAN ANSELMO, Cur Deus homo?, 11, 16, PL 158, 416.

1 Cf. X. Le Bacuterer, “Immaculée Conception”, en : A.A.V.V, Dictionnaire de Théo-
logie Catholique, Librairie Letouzey et Ané, Paris 1927, vol. VII-1, 997. Basado, pues,
en razones cristologicas, S. Anselmo admite explicitamente la santificacién de Maria
en el seno materno. Dice asi: “Convenia que la concepcién de aquel hombre (Cristo)
fuese hecha de una madre purisima. De hecho era conveniente que resplandeciese con
tal pureza que no pudiese concebirse mayor fuera de Dios, aquella Virgen a quien Dios
dispuso dar su tnico Hijo de tal modo, que fuera hijo por naturaleza de Dios Padre y
de la Virgen” San AxseLmo, De conceptione virginali, c. 8, PL 158, 451.

2 Cf. SAN ANSELMO, Cur Deus homo? o. c., 419.
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el camino a la comprension teologica de lo que mas tarde se denominara
“redencibén preservativa”.

Pedro Lombardo influyé mucho en los tedlogos de esta época. “La carne
concebida en la viciosa concupiscencia, —escribe— esta corrompida y man-
chada; el alma, cuando se infunde en esa carne, contrae la mancha, con la
que se transforma en real”s. Con este planteamiento tan material sobre la
transmision del pecado original, es imposible que pueda admitirse la con-
cepcion inmaculada de Maria. Para que se dé ese hecho, es preciso que la
concepcion sea virginal, o bien haya una purificaciéon previa del cuerpo de
Maria antes de la animacion. De la misma opinién son S. Bernardo y S.
Alberto Magno, quien afirma que la Virgen fue purificada muy pronto des-
pués de su generacion.

Alejandro de Hales entre otros, niegan la concepcion sin mancha de
Maria, al no considerarla compatible con la universalidad de la Redencion.
Aunque S. Buenaventura formula todos los argumentos validos para apo-
yar la concepcion inmaculada de la Virgen, sin embargo, influido por el
ambiente teoldgico de la época, afirma so6lo que la santificacién de Maria en
el seno materno es la sentencia mas comiin, mas razonable y mas segura.

1.1.1. Santo Tomdas

El Aquinate en cuatro escritos distintos trata de la concepciéon de Maria: a)
en el Comentario a las Sentencias; b) en una queestio quodlibetal que discu-
te la festividad de la Concepcidon'4; c) en el comentario sobre el Ave Maria's;
d) en la Suma Teologica. La doctrina expuesta en todos ellos es coincidente
por ello analizaremos ahora solamente los textos del Comentario a las Sen-
tencias y de la Suma Teoldgica. Es decir, en una obra de juventud y en otra
que representa la madurez de su pensamiento.

En su comentario al III libro de las Sentencias afirma: “Beata Virgo
in peccato originali fuit concepta™® y sostiene que la santificaciéon de los
padres de la Virgen Maria no podia pasar a su hija, a no ser que se hubiera

3 PEpro LomBARDO, Com. in Sent. II, d. 31, PL 192, 724.

14 Cf. Sto. ToMAs, Queestiones Quodlibetales, q. 6, a. 7.

15 Cf. Sto. Tomas, Escritos de catequests, Rialp, Madrid 1975, p. 180.

16 Sto. Tomas, Com. in Sent. III, d. 3, g. 1, a. 1, sol. 1, en: R. Busa et al (eds), S.
Thomae Aquinatis, Opera omnia, Bad Canstatt, Stuttgart 1980, vol 1, 269.
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curado en ellos no sélo lo que es propio de la persona en cuanto al pecado,
sino también lo que es propio de la naturaleza, o en cuanto al débito o deu-
da. Esto pudo hacerlo Dios, pero no era conveniente, es decir “non decuit”,
pues esa sanacion de la naturaleza pertenece a la perfeccion de la gloria.

Los estudiosos del Aquinate se preguntan: ¢Por qué no dijo santo To-
mas simplemente “decuit”, como lo dijo Escoto? Con pequeiias divergen-
cias todos sostienen que aparte de no encontrar un texto de apoyo claro
en la Sagrada Escritura, tenia muy presentes las objeciones indicadas an-
teriormente y sobre todo el peso de una autoridad teolégica y mariologica
tan reconocida en la Iglesia como era San Bernardo, quien habia expresado
enérgicamente su oposicion a la introduccion de la fiesta de la Inmaculada
en la Iglesia de Ly6n.

La misma doctrina, aunque con un razonamiento mas extenso, se con-
templa en la Suma Teol6gica?, cuando se pregunta “si la bienaventurada
Virgen fue santificada antes de su animacion” y en el ad 2 de este articu-
lo afirma: “Beata Virgo contraxit quidem originale peccatum, sed ab eo
fuit mundata antequam ex utero nasceretur”. “La bienaventurada Virgen
contrajo ciertamente el pecado original, pero fue purificada de él antes de
nacer del seno materno”. Un poco antes en el mismo ad 2 muestra la base
teologica de tal afirmacion cuando sostiene: “si el alma de la Bienaventura-
da Virgen Maria no hubiera estado nunca manchada con el pecado original,
seria en detrimento de la dignidad de Cristo, salvador universal de todos”.
Poco después en el mismo articulo, en el ad 4, presenta otro fundamento:
“la bienaventurada Virgen contrajo el pecado original al ser concebida, en
virtud de la concupiscencia carnal que existe en la unién del varén con la
mujer” y aduce como apoyo la tesis sostenida por San Agustin en De nup-
tiis et concupiscentia: porque “toda carne nacida de esta union es carne de
pecado™s®.

No debe creerse, sin embargo, que por esto Santo Tomas tenia una idea
pobre de la santidad de la Madre de Dios. “Después de Cristo, afirma, que
no tuvo necesidad de salvador, y que es el Salvador universal, maxima fuit
Beatz Virginis puritas™.

7 Sto. Tomas, S. Th., III pars, q. 27, a. 2.
8 SAN AGUsTIN, De nuptiis et concupiscentia, libro 1, cap. 12, PL 44, 421.
19 Sto. ToMmas, S. Th., I1I pars, q. 27, a. 2, ad 2.
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Mas aun, la doctrina del Aquinate sirvié para perfilar y profundizar en
la doctrina inmaculista. En efecto, muchos estudiosos sostienen que San-
to Tomaés fue el primero que hizo la distincién entre pecado en cuanto al
acto (o personal) y pecado en cuanto al débito (o deuda de la naturaleza).
El Doctor Angélico habla en algunos casos de la anulacion de la pena per-
sonal de la muerte, que es castigo universal del pecado original, sin tener
que anular el débito de la naturaleza a morir, que es una exigencia natural;
aquella anulaciéon la hace Dios por una gracia especial en atenciéon a su
Hijo.

Con esa distincion podia haber resuelto el problema de la Inmacula-
da sin negar la universalidad del pecado original ni la universalidad de la
redencién de Jesucristo. Dios en atencién a la redenciéon de Cristo podia
anular en Maria el pecado original en cuanto acto, sin la necesidad de anu-
larlo en cuanto débito de la naturaleza, pues ese débito estd unido nece-
sariamente a la naturaleza humana, supuesta siempre la economia actual
de Dios. Asi la Inmaculada Concepcién de la Virgen es una Inmaculada
Concepcion redimida.

Sin embargo, Santo Tomés no llego a aplicar a la Virgen Maria esa dis-
tincion (pecado-acto, pecado-débito) acufiada por él. No lo hizo porque la
devocion a la Inmaculada no habia arraigado atn suficientemente y la mis-
ma Iglesia Romana no la celebraba todavia, aunque, como confiesa Santo
Tomas, la toleraba en otras iglesias®°.

A pesar de ello la distincion establecida por Santo Toma4s, y su no apli-
cacion a la Concepcion de la Santisima Virgen, contribuy6 mas a la evolu-
cion correcta de este dogma que algunos que lo afirmaban sin preocuparse
de salvar las dificultades supremas: la universalidad del pecado y la univer-
salidad de la Redencion por Jesucristo.

1.2. Tendencia positiva (se afirma la concepcién inmaculada)
Las bases planteadas por S. Anselmo sirvieron para superar las explicacio-
nes excesivamente materialistas de la transmisi6on del pecado original, y

sus discipulos pudieron afirmar esta verdad.
Eadmero (+ 1124) defiende con sblidos argumentos que Maria fue con-

20 TpipEM, ad 3.
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cebida sin mancha de pecado?®. Distingue entre la concepcién activa y la
pasiva y dice que, si en la concepcion de Maria hubo algtn influjo del peca-
do original, fue en los padres (concepcion activa), no en Maria (concepcion
pasiva), que fue preservada del pecado cometido por otros. De hecho se
trata de mostrar el momento en que se interrumpe la cadena de pecado de
la humanidad.

Como se ha hecho notar, esta distinciéon, ademas, es muy oportuna. Hay
en toda persona que comienza una radical novedad con respecto a los pa-
dres y, al mismo tiempo, esa persona viene al ser a través de la herencia de
ellos. Asi mientras que la concepcion activa implica continuidad, la concep-
cion pasiva es el comienzo de un nuevo ser, y es precisamente en esta no-
vedad donde se puede encontrar la ruptura con la larga cadena del pecado.
Asi pues Dios pudo hacer nacer algo realmente nuevo en las espinas de la
carne. Ahora bien, si ha podido y ha querido, lo ha hecho®, argumento que
hara fortuna con Duns Escoto y a partir de él sera universalmente utilizado
en la defensa de la Inmaculada

La segunda objecion contra la Inmaculada Concepcion fue resuelta por
la escuela franciscana, al formular la redencion preservativa. Guillermo de
Ware (+ 1300), maestro de Duns Escoto en Oxford, niega que Maria haya
contraido el pecado original, ya que fue preservada. Y esta preservacion se
debe a los méritos de la pasion de Cristo.

Duns Escoto es quien expone armoénicamente toda la doctrina inma-
culistaz. Se inclina decididamente por la opinién favorable a la Inmacu-
lada Concepcion. “Sus méritos principales son: 1°) Desarrolla la idea de
redencion preservativa, como la redencion mas perfecta; 2°) propone una
formula clara, segtin la cual, aunque Maria no tuvo pecado original, tuvo su
‘débito’: habria sido enemiga si no hubiese sido preservada”4.

Precisamente en el desarrollo de su pensamiento en torno ala redencion
preventiva Duns Escoto pone de relieve que la Inmaculada Concepcién no

2 EapMERO, Tractatus de conceptione, Beatae Mariee Virginis, PL 159, 301.

22 IgipEM : “Potuit plane et voluit; si igitur voluit, fecit”.

23 “La Bienaventurada Virgen Maria jamas fue enemiga de Dios, ni por el pecado
actual, ni menos por el pecado original; lo hubiese sido, si no hubiera sido preser-
vada”. Duns Escoro, J., In IIT Sent. d. 18, q. 1, n. 13. Para un estudio profundo de
su doctrina cf. C. Bavic, “De significatione interventus Joannis Duns Scoti in historia
dogmatis Immaculatae Conceptionis”, Virgo Inmaculada VII/I (1957) 121 ss.

24 C. Pozo, Maria en la obra de la salvacién, o. c., 308.
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quita nada a la unicidad y universalidad de la mediacion de Cristo, sino que
la destaca atin més, pues brota de ella. En la concepcion de Santa Maria se
muestra en toda su plenitud que Cristo es el perfecto Mediador, pues Ella
ha sido preservada de toda mancha de pecado en atencion al Redentor. Es
Cristo mismo quien ha merecido que su Madre fuese preservada del pecado
original?s. Ella no es, por tanto, una excepcioén a la redencién, sino que es
la més perfectamente redimida; su exencion del pecado original no es una
simple exencion, sino auténtica redencion, que le ha evitado el contraerlo®.

El prestigio y la fuerza argumentativa de Duns Escoto marcan el co-
mienzo de la adhesién de los tedlogos a la Inmaculada. Ya no sera el sélo
pueblo guiado por la piedad y la liturgia el que defienda la Inmaculada, sino
también la mayor parte de los tedlogos, en primer lugar los franciscanos. El
giro es tan importante que en el Concilio de Basilea (1431-1437) se pide por
parte de los te6logos que se ponga fin a la controversia en torno a la Inma-
culada Concepcidn, declarandola un misterio perteneciente a la fe.

Francisco Maironis, discipulo de Duns Escoto, fue quien explicit6 el
famoso argumento inmaculista -potuit, decuit ergo fecit-, “Dios pudo ha-
cer que la Virgen fuese concebida inmaculada; fue conveniente, luego lo
hizo”#.

Por influencia del Concilio de Basilea, la Universidad de Paris decidi6
el ano 1497 la implantacién del voto y juramento de la defensa de este pri-
vilegio. Le siguieron las de Colonia (a. 1499), Maguncia (a. 1500), Viena
(a. 1501) etc. Esta costumbre de prestar juramento de palabra, escrito e,
incluso hasta el derramamiento de sangre por su defensa, tuvo un notable
movimiento ascensional.

A partir de este siglo XVI se puede decir que los te6logos de la Compa-
fifa de Jests, los franciscanos, los servitas, los agustinos, los carmelitas y
algunos dominicos defienden la concepciéon inmaculada de Maria; en tan-

25 Cf. Duns Escoro, J., Ordinatio 111, d. 111, q. 1.

26 Destaca Le Bachelet que Escoto tiene ademas el mérito de haber desligado la
cuestion de la Inmaculada Concepcion de la marafia de distinciones en torno, p.e., ala
concepcion comenzada y concepcion consumada, purificacion de la carne y santifica-
cion del alma, sabiendo reconducir el pensamiento hacia lo esencial de la Inmaculada
Concepcion: que la Madre del Redentor, considerada como persona humana, no fue
jamas tocada por la mancha del pecado. Cf. Bacuerer, X. L, Immaculée Conception,
0. c., 1077.

27 FraNcisco DE MaIronts, In I11 Sent., dist. 3, q. 2.
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to, que en la practica sblo los dominicos sostienen la tesis contraria. Los
argumentos utilizados, tanto a favor como en contra, permanecen sustan-
cialmente idénticos a los ya esgrimidos en los siglos anteriores.

Conforme va discurriendo la historia, va creciendo el fervor inmaculista
por parte del pueblo cristiano; fervor plasmado en la poesia, en la pintura
en la musica, y en las otras bellas artes, asi como en la devocion y venera-
cion de los catdlicos. Para que se aprecie como iba arraigando en el pueblo
cristiano el amor a la Inmaculada desearia exponer los sucesos que acaecie-
ron en Sevilla a primeros del siglo XVII.

El dia 8 de septiembre de 1613 el padre dominico Cristébal de Torres en
laiglesia de su convento de Sevilla Regina Angelorum, afirmé en la homilia
de la misa que él abrazaba “la opinidén menos piadosa”. Segtin los cronistas
de la época, el escandalo de los oyentes fue maytsculo. El pueblo reaccio-
no6 furiosamente contra el religioso en cuestién y sus hermanos de Orden.
Baste recordar la coplilla que a tal evento se escribio:

Aunque le pese a Molina
y a los frailes de Regina
al Prior al Provincial

al padre de los anteojos,
sacados tenga los ojos

y él colgado de un peral
fue Maria concebida

sin pecado original.

Todo el pueblo sevillano quiso reparar tal afrenta. El arzobispo D. Pedro
Castro, el Dean y el Cabildo hicieron grandes demostraciones publicas de
reparacion. Asi nos lo narra un cronista: “sobreexcitada la piedad de los
fieles por el acontecimiento indicado, deseando reparar el ultraje causado a
la Santisima Virgen, se hicieron en su desagravio suntuosas fiestas, proce-
siones, octavarios u otros actos en tanto nimero, que creemos que, en esta
ocasion se alzo Sevilla con el glorioso titulo de ciudad mariana”8.

28 J. BerMmEJO Y CARBALLO, Glorias religiosas de Sevilla. Noticia histérico descrip-
tiva de todas las cofradias de penitencia, sangre y luz, fundadas en esta ciudad,
Imprenta y Libreria del Salvador, Sevilla 1882, 59.
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Estas manifestaciones espontaneas de la piedad popular duraron todo
el afio 1614. Simultdneamente fue notable la reaccion de los tedlogos, del
clero y de los principales de Sevilla. El arzobispo orden6 que se hiciera una
encuesta candnica. Se tomaron acuerdos coercitivos contra el P. Cristobal
de Torres por parte del Cabildo. Sin embargo lo que mas movi6 al pueblo
sevillano fue las coplas de Miguel de Cid.

La génesis de estas coplas fue como sigue: el fraile franciscano Fran-
cisco de Santiago gozaba de gran influencia en la corte de Felipe III y de
la reina Margarita de Austria, por su fama de santidad. Era un ferviente
defensor de la Inmaculada Concepcién y deseaba, basandose en su pre-
dicamento en la Corte, obtener la intervencion regia para la definicién de
esta prerrogativa. Faltaba la ocasion y para ello trabé amistad con D. Mateo
Vazquez de Lecea, Can6nigo de Sevilla y D. Bernardo del Toro, licenciado
en Teologia, ambos excelsos protectores del privilegio mariano.

Los tres rogaron a Miguel Cid que versificara unas coplas en honor de
la Inmaculada. Reproducimos el estribillo de estas coplas, que todavia se
cantan conservando su encanto primigenio=?:

Todo el mundo en general Toto mundo universali
a voces, Reina escogida vocibus, Regina electa
diga que sois concebida dicaris esse concepta
sin pecado original. sine noxa originali.

Cargados con sus hojas impresas fueron a las escuelas y las distribuye-
ron entre los nifios. El éxito fue inmediato. Véase lo que afirma el jesuita P.
Granados, testigo ocular de los hechos: “Este cantar agrad6 de tal manera
que innumerables niflos se pusieron a repetirlo, no solamente en las es-
cuelas, sino también en las plazas publicas, en las calles y en las esquinas,
sin cesar ni de dia ni de noche. Por toda la ciudad no se oia mas que esta
melodia. Los niflos y los jovenzuelos no eran los tnicos que las cantaban.
También los jévenes, los hombres maduros, los ancianos, las gentes del

29 Se compusieron muchas coplas mas, pero sin tanto eco como las de D. Miguel
Cid. Asi también podemos citar las de A. Diaz, Conceptos nuevos a la Inmaculada
Concepcion de la Virgen Nuestra Sefiora, Impresion de Bartolomé Gomez, Sevilla
1615.
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pueblo, los clérigos y los religiosos de diversas 6rdenes cantaban las coplas
con fervor, desfilaban por las calles a través de toda la ciudad para acudir a
las manifestaciones externas, provocando aplausos entusiastas y piadosas
aclamaciones. Muchas de estas procesiones se celebraban durante la noche
y muchas también a pleno dia”s°.

Esta manifestacion inmaculista supuso que el arzobispo hispalense D.
Pedro de Castro decidiese enviar a la corte de Felipe III a D. Mateo Vazquez
de Lecea, a D. Bernardo del Toro con las peticiones siguientes:

a) Convocatoria de una junta de te6logos para que estudie con deteni-
miento el tema de la Concepcién Inmaculada;

b) el envio de una embajada real a Roma para solicitar al Papa la de-
finicion de la sentencia piadosa, o al menos, la prohibicion de mantener
publicamente la sentencia contraria;

¢) el mandato a todos los prelados y universidades de escribir a Su San-
tidad rogandole la definicion y, ademas, que las universidades hicieran el
juramento inmaculista, excluyendo de los grados académicos a quien se
negara hacerlo.

En este siglo XVII existe un verdadero fervor concepcionista, de tal ma-
nera que mas de 150 universidades defienden el privilegio y unas 50 exigen
el juramento en la colacion de grados®'. En ellas se plantea con rigor, en
primer lugar, la defensa de la Inmaculada Concepcién como una verdad de
fe y se estudia su posible definibilidad como dogma.

En las aulas teologicas de las mas afamadas Universidades se plantea
con rigor, en primer lugar, la defensa de la Inmaculada Concepcion como
una verdad de fe y con el paso del tiempo se estudia su posible definibilidad
como dogma.

Respecto a esta ultima cuestion las opiniones son encontradas. Unos,
tal es el caso de S. Roberto Belarmino, aunque aceptan como verdadera la
pia sentencia, sostienen que no se puede afirmar que la tesis contraria sea
herética. No obstante, la mayoria de los tedlogos catélicos consideraban
que la pia sentencia tenia todas las condiciones para su posible definicion

30 J, GraNaDOS, De Inmaculata Beata Virgine Dei Genitricis Mariae conceptione,
stve de singulari illius immunitate ab originali peccato per Iesu Christi Filii eius
cummulatissimam redemptionem, Impreso por Francisco de Lira, Sevilla 1617, 80

3t Cf. N. PERrez, La Inmaculada y Espana, Sal Terra, Santander 1954.
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como verdad definida. Esta segunda tesis fue tomando cada vez mas fuerza,
en especial por el apoyo del magisterio3? y por el triunfo del culto y de la
fiesta de la Inmaculada Concepcion.

A pesar de los tumultuosos acontecimientos acaecidos en Europa en los
primeros afios del siglo XIX tanto Pio VII como Le6n XII fueron preclaros
defensores de la celebracion de la misa propia de la Inmaculada Concep-
cion.

La aparicion de la Virgen Maria, por segunda vez33, a sor Catalina La-
bouré, hermana de la Caridad, el dia 27 de noviembre de 1830 en el con-
vento situado en la rue du Bac de Paris influy6 positivamente en la futura
definicién dogmatica. En esa vision a Santa Catalina se apareci6 la Virgen
bajo la advocaciéon de la Inmaculada Concepcion: la figura de Maria estaba
rodeada por una leyenda en la que se leia: “Oh Maria sin pecado concebida,
rogad por nosotros que recurrimos a vos”.

En esta aparicion recibio, entre otros, el mensaje de hacer acunar una
medalla segiin el modelo presentado en esa vision; en 1832 se autoriz6 la
acufiaciéon de la medalla, a la que el pueblo denominé “la Medalla Mila-
grosa” por su propagacion y por los favores conseguidos por su mediacion.
En 1836 se abri6 en Paris una encuesta canonica diocesana para estudiar
el origen de la medalla y sus efectos sobrenaturales. Los resultados fueron
positivos. En esos cuatro afios se habian distribuido 36 millones de meda-
llas creando un ambiente de honda devocion y piedad hacia la Inmaculada
Concepcion.

Por lo que acabamos de contemplar, este conjunto de sucesos fue pre-
parando el clima para una posible definicion dogmaética de esta verdads4.
Por ello, el papa Pio IX, en el afio 1848 constituy6 una Comisién de veinte

32 Los trece papas que gobernaron la Iglesia (de Clemente IX a Pio VI) de 1667 a
1799 defendieron esta verdad y favorecieron el culto de la Inmaculada Concepcion.

33 La primera aparicion de la Virgen fue el 18 de julio de 1830 (vispera de la fiesta
de S. Vicente de Paul) por la noche. La segunda fue el 27 de noviembre de ese afio a las
5,30 de la tarde en la Capilla del convento de las Hermanas de la Caridad.

34 Segtin el documentado libro del P. Nazario Pérez, fue Sevilla de donde parti6 la
iniciativa de la definicion. El cardenal Cienfuegos el afio 1834 solicit6 al papa Grego-
rio XVI que en el prefacio de esta fiesta se incluyera las palabras et te in Conceptione
Immaculata y que en las letanias lauretanas de afiadiera la invocacion Regina sine
labe concepta. A estas peticiones se adhirieron 133 obispos de todo el mundo de 1839
a 1844 y otros 88 prelados de 1844 a 1848. Cf. N. Pirez, La Inmaculada y Espana, o.
c., 333-334-
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tedlogos para estudiar la definibilidad de esta verdad. Posteriormente a fi-
nales de ese afio solicitdé un voto sobre el mismo tema a una Comision de
ocho cardenales y cinco consultores. Finalmente el 2 de febrero de 1849
promulgb la enciclica Ubi primum pidiendo a todo el episcopado catdlico
la opinidn sobre la conveniencia de la definicion dogmaética de la Inmacu-
lada Concepcion. De 603 respuestas, 546 fueron totalmente positivas y 57
ponian distintas objeciones a la definicién dogmaética3s.

El beato Pio IX haciendo suya la decision positiva del episcopado mun-
dial, la doctrina papal anterior, la difusién del culto y el sentir de la piedad
popular, decidi6 definir como dogma la Inmaculada Concepciéon de Maria.
Lo hizo mediante la bula Ineffabilis Deus el dia 8 de diciembre de 1854. La
férmula definitoria dice asi:

“Declaramos, proclamamos y definimos que la doctrina que sostiene
que la bienaventurada Virgen Maria fue preservada inmune de toda man-
cha de la culpa original en el primer instante de su concepcion por singular
gracia y privilegio de Dios omnipotente, en atencion a los méritos de Cristo
Jests salvador del género humano, est4 revelada por Dios y debe ser, por
tanto, firme y constantemente creida por todos los fieles”s¢.

Si analizamos la formula definitoria podemos sacar las siguientes afir-
maciones:

1°) El texto se refiere a toda la persona de Maria. De esta forma el Papa
Pio IX ha querido evitar la distincion escolastica entre la concepcion biolo-
gica y la infusion del alma.

29) La bula se refiere al “primer instante de su concepcién” sin preci-
sar cuando se realiza. Es decir, la Bula no dice en qué instante comienza a
existir la persona. Pero si es cierto que la persona de Maria ha comenzado
a existir sin ninguna mancha de pecado.

3°) La definicion expresa la verdad dogmética negando «toda mancha
de la culpa original»; es decir, es una formulacién negativa, aunque, evi-

35 Una decena de obispos no se pronunciaron sobre la definicion; veinticuatro,
aunque afirmaban el privilegio, no veian conveniente su definibilidad por motivos
prudenciales; otros proponian diversas formas de definicién; solamente cuatro o cin-
co se opusieron directamente a la definiciéon dogmatica.

36 DH 2803.

376



An. teol. 15.2 (2013) 361-397 / ISSN 0717-4152 El dogma de la Inmaculada... / J.L. Bastero

dentemente, esa ausencia de pecado s6lo puede darse con la presencia de
la gracia santificante.

4°) El hecho de ser preservada del pecado original fue un don absoluta-
mente singular y Gnico en Maria.

59) La causa meritoria de este privilegio es el mérito de Cristo

En el campo catoélico las reacciones opuestas a la definicién papal fue-
ron muy pocas y de escaso valor. Algunas de ellas procedian de catélicos
influidos por la doctrina jansenista®.

A partir de la definicion dogmaética surge un momento de esplendor
mariano en el pueblo cristianos®. A la declaracion dogmatica se une la apa-
ricion de Lourdes de 1858, en la que, segtin la vidente Sta. Bernardette Sou-
birous, la Virgen se presentdé como la Inmaculada Concepcion. El fervor
inmaculista prendi6é en todo el orbe cristiano, de tal manera que bajo el
auspicio de esta prerrogativa se plante6 en el Concilio Vaticano I, por par-
te de un numeroso grupo de Padres conciliares, la proclamaciéon dogma-
tica de la Asuncién de Maria en cuerpo y alma al cielo. Proclamaciéon que
no prospero en el aula conciliar debido a la interrupcién definitiva de este
Concilio por la entrada de las tropas de Garibaldi en Roma el afio 1870.

El auge de la ciencia mariologica y de la devocién en toda la primera
mitad del siglo XX se debe de forma especial a esta prerrogativa. El papa
S. Pio X con motivo del cincuentenario de la definicién de este dogma pro-
mulgo la enciclica Ad diem illum3?, donde reitera el caracter tnico de este
privilegio de Maria. Posteriormente Pio XII en su centenario public6 la en-
ciclica Fulgens corona* para recordar a todo el pueblo cristiano el valor y
contenido de este dogma.

La utilizacién del titulo de la Inmaculada Concepcién ha sido muy proli-
fica. De hecho, de mediados del siglo XIX a mediados del siglo XX, sin ser,
de ningtin modo, exhaustivos he constatado que doce 6rdenes masculinas

37 Tal es el caso de tres obispos holandeses. Quiza el te6logo mas importante que
se opuso a este dogma fue Déllinger.

38 El papa Pio IX con motivo de la declaracién dogmaética declar6 dia festivo de
precepto el 8 de diciembre y Leon XIII lo elevo a la dignidad de doble de primera
clase con vigilia.

39 S, Pio X, Enc. Ad diem illum, ASS 36 (1903-1904) 449-462.

40 Pio XII, Enc. Fulgens corona, AAS 45 (1953) 577 ss.
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y unas cuarenta femeninas fueron puestas bajo la advocacion de este pri-
vilegio#. A su vez este clima mariano ha favorecido el que se hayan podido
originar a primeros afios del siglo XX tres movimientos marianos:

a) El mediacionista, auspiciado desde 1913 por el cardenal Mercier, ar-
zobispo de Malinas y que culmino el afio 1921 con la institucion de la fiesta
“Maria Mediadora de todas las gracias” por Benedicto XV. Posteriormente
Pio XI por decreto del 25 de diciembre de 1922 nombro tres comisiones de
tedlogos, en Roma, Bélgica y Espafia, para que estudiaran por separado la
definibilidad de la Mediaci6on mariana. No prosper6 esta peticion a pesar
de que las comisiones espafiola y belga dieron el parecer positivo, al ser
negativo el voto de la comision romana.

b) El asuncionista que concluy6 con la definicion dogmatica de la Asun-
ci6én el 1 de noviembre de 1950 por parte de Pio XII con la bula Munificen-
tissimus Deus.

¢) El pro Regalitate B. M. Virginis, En 1933 comenzaba en Roma, por
obra de las Hijas de Maria de la Parroquia de S. Camilo, un vasto movi-
miento de la Realeza de Maria dirigido a obtener de la Santa Sede la pro-
clamacion de una fiesta litirgica paralela a la de Cristo Rey. La idea de
este movimiento surgi6é a raiz de un prodigio: la curacion instantanea de
una tuberculosis abdominal, 6sea y pulmonar de Maria Morbidelli —ads-
crita a esa congregacion— que habia pedido por séptima vez en Lourdes a
la Virgen la gracia de “curarse o morir”. Maria Morbidelli volvi6 a Roma
perfectamente curada y sus compaiieras, para manifestar de alguna ma-
nera su reconocimiento a la Virgen Inmaculada, pensaron en la institucion
de la fiesta de Maria Reina, ausente en el calendario litargico, pocos anos
después de haber sido instituida la de Cristo Rey (1925). La adhesion al
movimiento Pro Regalitate Mariae fue unanime: en poco tiempo dieron
su placeat 900 Cardenales, Arzobispos, Patriarcas y Obispos. Igualmente

4 Cf. R. Spiazz1 (dir.), Enciclopedia Mariana Theotdcos, Studium, Madrid 1960,
591-613. Debemos recordar dos santos que han encarnado la devocién a la Inmacu-
lada en este mismo periodo de tiempo: Sto. Domingo Savio, que quedd prendado de
este privilegio cuando tenia quince afios y a S. Maximiliano Kolbe, el Caballero y Sol-
dado de la Inmaculada, que en un acto de caridad eximia inmol6 su vida en el campo
de concentracién de Oswiecim. De los cincuenta institutos religiosos femeninos fun-
dados en Espaia en el siglo XIX, mas de la mitad llevan el nombre de Maria y de ellos
siete hacen referencia en su nombre a la Inmaculada Concepcion.
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se adhirieron casi todos los Superiores Generales de las diversas 6rdenes y
congregaciones religiosas, Rectores de Santuarios marianos etc. Este mo-
vimiento consigui6 que Pio XII el 11 de octubre de 1954 promulgara la en-
ciclica Ad caeli Reginam y la institucion de la fiesta Santa Maria Reina el 1
de noviembre del mismo afio.

2. Nuevas perspectivas teoldgicas en el siglo XX

A mediados del siglo XX las hipoétesis evolucionistas surgidas en el siglo
anterior fueron adquiriendo un peso especifico en el ambito cientifico y de-
jaron de ser meras conjeturas, para alcanzar el rango de ciencia. De hecho
en el ambito de la Biologia se acepté como un dato cientifico que las diver-
sas especies han sido originadas de modo evolutivo, mediante mutaciones
genéticas.

Estas teorias cientificas afectaron de forma inmediata en la compren-
sion de los datos biblicos referentes al pecado de origen. Hubo toda una
corriente exegético-teologica que intent6 una lectura de la doctrina bibli-
ca del origen del hombre y de su caida acorde con las teorias evolutivas.
Algunos de estos exegetas y te6logos procuraron compaginar la doctrina
catolica con las tesis evolutivas, salvando la unidad del género humano y la
transmision del pecado adamitico a todos sus sucesores.

Otros mas radicales, llegaron a reinterpretar la doctrina catdlica, cam-
biando su sentido tradicional por otro —segun ellos— mas acorde con la
ciencia biologica, llegando a negar la existencia del pecado original, como
el pecado que los hombres reciben por propagacion, consecuencia de un
primer pecado de los protoparentes. Con diversos matices, para algunos
autores el pecado original es “el estar situado en el pecado del mundo, es
decir, una situacion de perdicion que hace imposible el amor a Dios sobre
todas las cosas™2.

Es evidente que este nuevo planteamiento del pecado original puede
incidir de modo directo en el dogma de la Inmaculada Concepcion, porque

42 FIORES, S. - MEO, S. - TOURON, E., “Inmaculada” en: Fiores, S. - MEo, S. - TOURON,
E. (dirs.), Nuevo Diccionario de Mariologia, San Pablo, Madrid 1993, 932. Esta es la
tesis de Rondet y de Schoonenberg.
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es patente la intima y estrecha relacion entre el pecado original y la formu-
lacién de este dogma mariano en la bula Ineffabilis Deus. Para muchos te6-
logos la relacién entre estas dos verdades es esencial e intrinseca: el dogma
de la Inmaculada Concepcion presupone el dogma del pecado original y lo
confirma de un modo infalible.

Pero los mari6logos#? que aceptan la tesis revisionista sobre el peca-
do original rebaten tal relacion al sostener que en esa teoria subyace un
concepto negativo de la Redencion como simple liberacion del pecado. Ex-
preso con palabras de uno de ellos su pensamiento: “Quienes piensen que
negado el pecado original, el dogma de la Inmaculada queda vaciado de
contenido es porque sbélo miran su aspecto negativo... Pero, si miramos el
sentido del dogma... lo importante no es la ausencia de pecado —que nece-
sariamente va unida en la gracia singular de eleccién—, sino la presencia y
plenitud de gracia que Dios otorga a Maria”. Por eso “épor qué no aceptar
una formulacién positiva, que nos dice mas sobre la realidad del dogma
que la negativa? Una cosa debe quedar clara: aun cuando se niegue la exis-
tencia del pecado original, la verdad de la Concepcion Inmaculada no sufre
ningin oscurecimiento, sino que gana en claridad”+.

Advertimos que esta nueva formulacién cambia de forma sutil el plan-
teamiento del problema y de la verdad de fe. Es cierto que Maria —como
lo hemos visto en la primera parte de esta conferencia— es la panagia —la
toda santa—, pero la formulacién dogmatica de la bula definitoria no trata
in recto de esa realidad, sino de la “preservacion de la mancha original”+.
Es, por tanto, forzar el contenido de la bula Ineffabilis Deus el prescindir
o negar la realidad del pecado original y afirmar que la preservaciéon de
esa mancha no es lo primigenio del dogma. Por otra parte, negar la exis-
tencia de pecado original supone negar la singularidad de la “redenciéon
preservativa”. Es decir, negar el pecado original supone que la aplicaciéon

43 Cf. P. ScHOONENBERG, “El hombre en pecado”, en: A.A.V.V., Mysterium Salutis
t. I1, 2, Cristiandad, Madrid 1970, 946-1039; A. VANNESTE, “Le dogme de I'Tmmaculée
Conception et I'evolution actuelle de la Théologie du peché originel”, EphMar 23
(1973) 77-93; A. DE ViLLaLMONTE, “La teologia del pecado original y el dogma de la
Inmaculada”, Salm 22 (1975) 25-58; D. FERNANDEZ, “La crisis de la teologia del pecado
original, ¢afecta al dogma de la Concepcion Inmaculada?”, EphMar 35 (1985) 277-
297.

44 D. FERNANDEZ, La crisis de la teologia del pecado original, o. c., 292-293.

45 DH 2803.
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de la Redencion no se distingue por el modo en Maria y en el resto de los
hombres. Solo se diferenciaria en cuanto a la intensidad: Maria recibe una
gracia singular que la hace “toda santa”.

Ademas, si negamos la existencia del pecado original, toda la contro-
versia inmaculista que ha durado desde el siglo XII al XIX seria algo sin
sentido y todo el Magisterio de la Iglesia surgido en esa controversia —en
concreto también la bula definitoria— estaria cimentada en el vacio y en el
€error.

Para finalizar este apartado debemos decir que este planteamiento ha
tenido escasa repercusion entre los mariologos, pues la mayoria de ellos
han seguido manteniendo la doctrina tradicional, que tiene como punto de
partida la aceptacion del pecado original, como un verdadero pecado de na-
turaleza, distinto del pecado personal, pero verdadero pecado, transmitido
por propagacion y que se inhiere en cada uno como propio“°.

3. Magisterio de Pablo VI
3.1. Formulacion del dogma

El papa Pablo VI no entra directamente a rebatir estas tesis revisionistas
de la Inmaculada Concepcion, sin embargo, no sin una clara intencion teo-
logica, sostiene que Maria, por una parte conviene con los deméas hombres
en que desciende de los mismos Protoparentes, y por ello es adamitica y
hermana nuestra por naturaleza; pero, por otra, difiere de nosotros por ser
la Ginica criatura preservada del pecado original por los méritos del Salva-
dor+.

En el Credo del Pueblo de Dios el Papa afirma que Maria “en conside-
racion de los méritos de su Hijo, ha sido redimida del modo méas eminente,
preservada de toda mancha de pecado original y colmada del don de la
gracia mas que todas las demas criaturas”™®. Se advierte con claridad que,

46 Cf. Catecismo de la Iglesia Catolica, n. 404.

47 Cf. PasrLo VI, “Discurso” del 21.X1.1964, AAS 56, Editrice Vaticana, Vatica-
no1964, 1016.

48 PaBro VI, “Solemnis Professio fidei”, Insegnamenti di Paolo VI, vol VI (1968)
294. Cf. “Angelus” del 8.X11.1970, L'Osservatore Romano, 9-10.X11.1970, 1.
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siguiendo incluso la formulacién literal de la bula definitoria, recalca de
modo positivo y consciente que este privilegio se refiere primariamente a
la preservacion del pecado de origen. No basta, por tanto, ratificar la pose-
sion de la plenitud de gracia, sino previamente e in recto debe tratarse de
la realidad de la mancha originaria que afecta a todo descendiente de los
Primeros Padres.

Ademas Pablo VI destaca que esta redencidon eminente es un privile-
gio singular y tinico de Maria: “La tnica criatura que por designio divino
(icuanta sabiduria y amor contiene!) en virtud de los méritos de Cristo,
Gnica fuente de nuestra salvacion, fue preservada de toda imperfeccion, de
todo contagio de la culpa original, de toda deformacién del modelo primi-
genio de la humanidad”+.

3.2. Consecuencias del privilegio en Maria

El Papa muestra los resultados que este privilegio ha producido de modo
directo en la persona y en la vida de Maria:

1. La relacion de Maria con la Santisima Trinidad queda perfectamente re-
flejada en la oracién a la Inmaculada compuesta por Pablo VI: “Maria
Santisima que por tu Concepciéon Inmaculada eres la criatura predilecta,
Hija de Dios Padre omnipotente, elevada al vértice de su designio de
misericordia para la humanidad entera. T4 eres la humilde y admirable
Madre de nuestro Sefior Jesucristo, y por ello, Madre de Dios, es decir,
del Verbo encarnado, Hijo de Dios e hijo del hombre, nuestro Salvador.
T4 eres la Esposa purisima del Amor inefable, el Espiritu Santo, princi-
pio misterioso de la Encarnacion, acaecida en Tu seno inviolado”s°.

2. Por esta relacion, “su ser es todo armonia, candor, y simplicidad; es todo
transparencia, gentileza, y perfeccion; es todo bellezas'.

3. “Maria nos ofrece la dulce luz de una integridad victoriosa, es “siempre
virgen””s2,

49 Ipipem, “Homilia” del 8.X11.1966, AAS 59, Editrice Vaticana, Vaticano1967, 39.

50 IgipeM, L’Osservatore Romano, 9-10.X11.1975, n. 284, 5.

5t IpipeM, “Discurso” del 7.XI1.1963, L’'Osservatore Romano, 9-10.X11.1963, n.
285, 1. Cf. “Homilia” del 8. XII. 1966, AAS 59 (1967) 39.

52 IgipeM, “Homilia” del 8.X11.1968, Insegnamenti di Paolo VI, vol VI (1968) 632.
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4. La Virgen en su vida “nunca ha interrumpido sus relaciones con Dios
que es el manantial de la vida”ss.

5. Ella esta “destinada, por un lado, al coloquio, al amor de su Creador
en una inefable efusion de la beatisima y vivificante Divinidad y en una
abundante respuesta de poesia y fe alegria (...) y, por otro lado, esta des-
tinada al dominio regio de la tierra”s.

6. Maria, como Nueva Eva “Tota pulcra”, hizo posible que en esta tierra
contaminada por el pecado pudiera encarnarse el Hijo de Dios por vir-
tud del Espiritu Santos.

7. Una gracia tan especial supone que en la Virgen “el espiritu y la naturale-
za, los instintos y las facultades, es decir, todos los elementos convergen
al equilibrio y a la perfeccion”se.

8. La vida de Maria se proyecta en “una inocencia existencial, una belleza,
una elegancia y un estilo vividos en integridad de sentimientos y de con-
ducta, un amor candido y verdadero, que se da y se consume difundien-
do alrededor de si luz, calor y alegria”.

3.3. La Inmaculada restablece la imagen primigenia de la humanidad

Pablo VI repetidas veces afirma que Dios —al concederle el don de la con-
cepcidon inmaculada— quiso restaurar en Maria la pureza de la humanidad
prelapsaria. Bien patente esti que, después de la caida de Adén, sus des-
cendientes no hemos tenido la fortuna de poseer una naturaleza humana
perfecta, tal como Dios la plasmo, cuando nos cred a su imagen y semejan-
za. Es en la Virgen donde podemos admirar esa naturaleza “finalmente re-
producida en su genuina y nativa belleza y perfeccion: he aqui una realidad
que nos encanta y nos embelesa, aplacando, podria decirse, la encendida
e inapagada nostalgia de belleza que los hombres llevan en el corazén”s8,

53 IgipEM, “Discurso” del 15.VII1.1963, L'Osservatore Romano, 17-18.VII1.1963, 1.

54 IpipEM, “Discurso” del 8.1X.1964, L’Osservatore Romano, 9.1X.1964, 1.

55 Cf. Isipem, “Homilia” del 8.X11.1977, Insegnamenti di Paolo VI, vol. XV (1977)
1163-1164.

56 Ipipem, “Homilia” del 15.VIII.1968, Insegnamenti di Paolo VI, vol VI (1968)
1184.

57 IsipEM, “Angelus” del 2.11.1969, L'Osservatore Romano, 3-4.11.1969, 1.

58 Ipipem, “Discurso” del 7.X11.1963, L'Osservatore Romano, 9-10.X11.1963, 1. Cf.
Isipem, “Homilia” del 8.X11.1975, Insegnamenti di Paolo VI, vol. X111 (1975) 1492-1495.
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Mas atn, Maria es para Pablo VI la perfecta imagen de Dios. En ella,
desde el primer momento de su existencia se refleja con fidelidad la idea
creadora divina y “en la que se realiza la definicion intacta y auténtica del
hombre: imagen de Dios”.

En Maria se proyecta y presenta “el tipo, el ejemplo de la humanidad
originaria tal como Dios la habia pensado y querido, antes de la caida ori-
ginal del hombre™®, y por ello “debe ser admirada y exaltada en su belleza
primigenia y total —tal como el pensamiento divino la quiso—, espejo pu-
risimo de santidad y de bondad, tipo ideal y real para la humanidad rege-
nerada por Cristo”. Ella es “la Mujer verdadera, ideal y real a la vez; la
criatura en la que la imagen de Dios se refleja con absoluta limpieza, sin
ninguna alteracién”¢2. O con otras palabras es “la criatura que conserva la
hermosura original dada por el Senor al hombre, cuando lo cre6 a su ima-
gen y semejanza’”ss.

Para el Papa Maria no s6lo es el ejemplo para toda la humanidad de su
condicion prelapsaria, sino que en ella se nos restablece esa imagen de la
que Ella es un modelo integro y purisimo®. Pues “en la Sefiora la belleza
estd intacta, més atn elevada a un grado de idealidad y de esplendor, del
que incluso es dificil hacernos un concepto adecuado. Maria es la llena de
Gracia; (...) es, de verdad, una alegria para el mundo, una obra maestra
divina de la antropologia humana. Y es nuestra. Humilde, piadosa, dulce,
pobre, purisima. Es la hija ideal, la hermana amiga, la abogada misericor-
diosa de la humanidad”®.

Podemos decir que, en el magisterio de Pablo VI, todos estos privilegios
marianos estan sustentados en la doctrina contenida en la Bula Ineffabilis
Deus de Pio IX. De forma patente el Papa condiciona este dogma a la rea-
lidad existencial del pecado original: la naturaleza a partir de Adan no ha
poseido su original belleza sobrenatural “salvo en Nuestro Senor Jesucristo

59 IgipEM, “Homilia” del 8.X11.1966, AAS 59, o. c., 39.

¢ IgipeMm, “Discurso” del 8.X11.1967, Insegnamenti di Paolo VI, vol. V (1967) 901.

o Igipem, “Angelus” del 8.X11.1972, Insegnamenti di Paolo VI, vol. X (1972) 1251.

2 IpipeM, “Homilia” del 8.X11.1965, L'Osservatore Romano, 9-10.X11.1965 2.

¢ Ipipem, “Homilia” del 15.VII1.1968, Insegnamenti di Paolo VI, vol VI (1968)
1184.

64 Cf. Isipem, “Angelus” del 8.X11.1974, Insegnamenti di Paolo VI, vol. XII (1974)
1252-1253.

% Isipem, “Homilia” del 8.X11.1973, Insegnamenti di Paolo VI, vol. XI (1973) 1174.
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y en su Madre Santisima. Ella es nuestra Hermana, la Hija elegida de la
estirpe de David que revela el designio original de Dios sobre el género
humano, cuando lo cre6 a su imagen y semejanza”c®.

4. Magisterio de Juan Pablo I

Del extensisimo magisterio de Juan Pablo II me voy a centrar en primer
lugar en las catequesis de los miércoles, porque en ellas, de una forma sis-
tematica y ordenada, el Papa ha ido mostrando su pensamiento mariano.
Del 8 de mayo al 3 de julio de 1996 ha dedicado siete audiencias seguidas
para glosar la doctrina de la Inmaculada Concepciéon de Maria y sus con-
secuencias®. A continuacion se resumira la doctrina mariologica conteni-
da en las audiencias, homilias y alocuciones pontificias con motivo de esta
fiesta litargica.

4. 1. Fundamentos biblicos

En las tres primeras catequesis presenta los textos biblicos en los que se
fundamenta este privilegio: La Anunciacién (Lc 1, 26-38), el Protoevange-
lio (Gen 3, 15) y La Mujer vestida de sol del Apocalipsis (12, 1y ss).

Es patente que estas afirmaciones sobre el dogma de la Inmaculada pre-
suponen la universalidad del pecado desde los inicios de la historia huma-
na, por ello el Papa acude a la doctrina paulina en la que el Apostol “declara
que, como consecuencia de la culpa de Adan, todos pecaron y que el delito
de uno solo atrajo sobre todos los hombres la condenaciéon (Rm 5, 12.18).
Por consiguiente... el pecado original afecta a la naturaleza humana, que
se encuentra asi en un estado caido. Por eso el pecado se transmite por
propagacion a toda la humanidad, es decir, por la transmision de una
naturaleza privada de la santidad y de la justicia originales” No obstante,
este “pecado que, como torrente arrastra a la humanidad, se detiene ante el
Redentor y ante su fiel colaboradora. Con una diferencia sustancial: Cristo
es totalmente santo en virtud de la gracia que en su humanidad brota de la

 Pagro VI, “Discurso” del 8.X11.1963, Insegnamenti di Paolo VI, vol. 1 (1963) 641.
67 Cf. Juan Pasro I1, La Virgen Maria, Palabra, Madrid 1998, 89-112.
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persona divina; y Maria es totalmente santa en virtud de la gracia recibida
por los méritos del Salvador”®.

4.2. Redencion preservativa

En las dos siguientes catequesis Juan Pablo II hace un resumen historico
de los avatares que sufri6 la doctrina inmaculista desde la Patristica hasta
su definicion dogmatica. (No voy a extenderme en este tema porque ya se
ha visto en las paginas precedentes).

Resume todo este iter levantando los ojos hacia Maria “primera redi-
mida por Cristo, que tuvo el privilegio de no quedar sometida ni siquiera
por un instante al poder del mal y del pecado, a la que miran los cristianos
como al modelo perfecto y a la imagen de la santidad que estan llamados a
alcanzar, con la ayuda de Dios, en su vida”®.

En la catequesis del dia 12 de junio de 1996 el Romano Pontifice se cen-
tra en la Definicion dogmaética del privilegio de la Inmaculada Concepcion.
Juan Pablo II puntualiza atinadamente que el texto de la declaracién dog-
matica presenta una “formulacion negativa del privilegio mariano, condi-
cionada por las anteriores controversias que se desarrollaron en Occidente
sobre la culpa original” que debe completarse con la enunciacién positiva
de la plena santidad de Maria. A la vez subraya que la definicion de Pio IX
se refiere solo a “la preservacion del pecado original, sin preocuparse de
definir la santidad permanente de la Virgen Madre del Sefior”°. De esta
manera el Magisterio se centra exclusivamente en lo que fue objeto de con-
troversia a lo largo de esos siglos precedentes.

Es muy indicativa esta aclaracion del Papa para no adulterar el conteni-
do preciso y exacto de la formulacion dogmatica que, quiza de una manera
un tanto arbitraria, como han realizado algunos te6logos ya visto en pagi-
nas precedentes.

%8 TBiDEM, 98-99.
% IBIDEM, 102.
70 IBiDEM, 103-105.
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4.3. La Inmaculada y el Adviento

De forma reiterada a lo largo de estos afios, en las homilias y alocuciones
pronunciadas con motivo de la fiesta de la Inmaculada, Juan Pablo II vin-
cula esta fiesta mariana al “Adviento de la Iglesia y de la humanidad, al
Adviento que todos los ahos se renueva en la liturgia y permanece cons-
tantemente en la historia del hombre””". Es éste un “Adviento eterno, cuyo
comienzo se encuentra en Dios mismo antes de la creaciéon del mundo” y
cuyo primer acto fue la creacién del hombre y del mundo, fruto de un de-
signio nacido del amor divino y que “se manifiesta con la eterna eleccion
del hombre en Cristo, Verbo encarnado”. En este Adviento eterno Maria
fue elegida para ser su Madre y “en consideracion de esta maternidad, Ella
obtuvo en Cristo también la gracia de la Inmaculada Concepcion. De este
modo Maria se inserta en ese primer Adviento de la Palabra que predispuso
el Amor del Padre para la creacion y para el hombre””2.

El segundo Adviento inserto en la historia humana se extiende desde
la caida de los protoparentes hasta la Encarnaciéon del Verbo de Dios. La
Inmaculada asimismo estd presente en este segundo Adviento desde el
principio cuando “Dios revel6 por primera vez al Redentor del mundo,
preanunciando también a su Madre. Esto sucedié mediante las palabras, en
las que la tradicion ve el Proto-evangelio, como el embrién y el preanuncio
del Evangelio mismo. (...) Maria nos es prometida junto con su Hijo, Re-
dentor del mundo. Y también es esperada con El. El Mesias-Emmanuel es
esperado como Hijo de la Mujer, Hijo de la Inmaculada”?.

El fiat de la Virgen en la Anunciacién “constituye no sélo el cumpli-
miento del segundo Adviento, sino al mismo tiempo también la revelacion
del tercero y definitivo Adviento”74, porque en ese instante se cumple la ple-

7 IsipeM, “Angelus” del 8.X11.1979, Documentos Palabra (408/1979) 462, (en
adelante DP). “Este misterio ocupa el primer lugar. Efectivamente en él esta la razon
mas esencial del Adviento”, Isipem, “Homilia” del 8.X11.1984, DP (345/1984) 409.
“La Inmaculada se encuentra en el mismo corazon del Adviento: de la venida de Dios
al mundo, en el Hijo eternamente querido”, Isipem, “Homilia” del 8.XI1.1986, DP
(227/1986) 319.

72 IeipeM, “Homilia” del 8.X11.1979, DP (410/1979) 463.

73 IsipeEm; cf. “Homilia” del 8.X11.1986, DP (228/1986) 319.

74 IsipeEM; cf. “Homilia” del 8.X11.1983, DP (341/1983) 384.
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nitud de los tiempos con la venida de Cristo. Maria es, por tanto, el comien-
zo de este tercer Adviento y “permanece continuamente en él. Asi como el
segundo Adviento nos acerca a Aquella cuyo Hijo debia aplastar la cabeza
de la serpiente, asi el tercer Adviento no nos aleja de Ella, sino que nos
permite permanecer continuamente en su presencia, acercarnos a Ella. La
diferencia esté en el hecho de que ya conocemos a la Mujer por su nombre.
Esla Inmaculada Concepciéon”, la Madre de Dios y de cada uno de nosotros.
Contemplando toda la grandeza de su presencia en el plan divino de la sal-
vacion el Papa denomina a la Virgen como “Maria de nuestro Adviento”7.
Mas atn, “toda nuestra esperanza de Adviento se concentra en torno a Ella:
en torno al misterio de la Inmaculada Concepcién, en el que, con la poten-
cia de la eleccion divina, es superada la heredad originaria del pecado”7.

4.4. Maria predilecta de Dios

Maria fue escogida por Dios desde la eternidad para ser Madre del Reden-
tor. “Ella, mas que todos los hombres —y més que los angeles— fue elegida
en Cristo antes de la creacién del mundo, porque de modo Gnico e irrepeti-
ble fue elegida para Cristo, fue destinada para ser su Madre”””. Ahora bien,
“para esta mision era conveniente que no hubiese en Ella mancha alguna
de pecado original desde el primer instante de su ser”78.

El Papa eleva su oracion personal aclamandola: “T4, escogida antes de
la creacion del mundo para ser la Madre del Redentor, has sido redimida de
un modo especial por obra de tu Hijo. Has sido preservada de la herencia
del primer Adan, estas totalmente impregnada de la herencia de Cristo,
eres la llena de gracia™®. Para Juan Pablo II son sin6nimos esos dos tér-
minos porque “llena de gracia quiere decir también concebida sin pecado
original: Inmaculada™®.

Si con frecuencia los maridlogos al estudiar la escena de la Anuncia-
cién descubren en el término kekharitoméne el nombre propio dado por

75 IsipeM; cf. “Homilia” del 8.X11.1984, DP (345/1984) 410.
76 IsipeM, “Angelus” del 8.X11.1982, DP (367/1982) 461.

77 Isipem, “Homilia” del 8.X11.1980, DP (324/1980) 438.

78 Isipem, “Angelus” del 8.X11.1983, DP (339/1983) 382.

79 IsipeM, “Angelus” del 8.X11.1986, o. c., 319.

8o Ipipem, “Homilia” del 8.XI1.1983, o. c., 383.

388



An. teol. 15.2 (2013) 361-397 / ISSN 0717-4152 El dogma de la Inmaculada... / J.L. Bastero

el angel a la que va a ser la Theotdkos, el Papa, al recordar en las aparicio-
nes de Lourdes la respuesta de la Virgen —Yo soy la Inmaculada Concep-
cién—, afirma: “Con estas palabras Ella manifestd de forma clara no so6lo
ser concebida sin pecado, sino ser la misma Concepcion Inmaculada”, por-
que “Concepcién Inmaculada es el nombre que revela con precision qué es
Maria: no afirma solamente una cualidad, sino que describe exactamente
su Persona: Maria es santa radicalmente en la totalidad de su existencia,
desde el principio”.

En Maria, por su concepcién inmaculada, se actualiza el comienzo del
hombre sobre la tierra, en su inocencia primigenia y por ello el Papa no
duda en afirmar que “la Inmaculada es una obra particular, excepcional
y tnica de Dios”®2. Maria Inmaculada es de tal perfeccion que “reprodu-
ce de manera eminente la imagen de Dios”, es la Nueva Eva, pero “no es
sencillamente como Eva, sin el pecado, sino que fue enriquecida de una
plenitud de gracias incomparables para Madre de Cristo y la Concepciéon
Inmaculada fue el inicio de una prodigiosa expansion sin pausa de su vida
sobrenatural”. A su vez “Maria Inmaculada es arquetipo y plenitud de todo
amor creatural; su amor limpido e intensisimo hacia Dios encierra en su
perfeccion el fragil y contaminado de las otras criaturas”s.

En el extenso magisterio de Juan Pablo II queda bien patente que Maria
Inmaculada es un prodigio singular de la Trinidad Beatisima. Véase como
boton de muestra esta frase tomada de una homilia de este dia: “Puesto
que la omnipotencia del Eterno Padre y la infinita potencia de amor acttia
con la fuerza del Espiritu Santo hacen que el Hijo de Dios se convierta en
hombre en el seno de la Virgen de Nazaret, entonces la misma potencia en
prevision de los méritos del Redentor, preserva a su Madre de la herencia
del pecado original. La hace santa e inmaculada desde el primer instante
de la concepcién. La misma omnipotencia, la misma potencia del amor, la
misma fuerza del Espiritu Santo hacen que Ella sola, entre todos los hijos
de Adén, sea concebida y venga al mundo llena de gracia™®+.

Para el Papa, Dios otorgo el privilegio de la Inmaculada por un doble

8t IpipeEm, “Homilia” del 8.XI1.1982, DP (369/1982) 462.
82 IgipeM, “Homilia” del 8.X11.1980, o. c., 439.
83 IpipeM, “Homilia” del 8.X11.1982, o. c., 463.
84 IgipEM, “Homilia” del 8.XI1.1981, DP (258/1981) 327.
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motivo: en primer lugar porque estaba designada para ser la Madre del
Verbo encarnado® y por ello el Padre dispuso que “entre la Madre y el Hijo
no hubiera barrera alguna; ninguna sombra debia ofuscar sus relaciones.
Por eso fue hecha Inmaculada: ni siquiera por un instante la rozo el peca-
do”; en segundo lugar “Maria fue creada Inmaculada a fin de poder actuar
mejor a favor nuestro. La plenitud de gracia le permitié cumplir perfecta-
mente su mision de colaborar en la obra de la salvacion”e.

5. Magisterio de Benedicto XVI

Este Papa, al igual que los dos anteriores centran su doctrina inmaculista
en el magisterio papal precedente, en especial en la bula Ineffabilis Deus
del beato Pio IX y en la doctrina conciliar Lumen Gentium. Para este estu-
dio nos hemos centrado en especial en las homilias y discursos pronuncia-
dos con motivo de la fiesta de la Inmaculada Concepcion.

En palabras de Benedicto XVI: “el fundamento de este dogma se en-
cuentra en las palabras que el angel dirigi6 a la joven de Nazaret: “Alégrate,
llena de gracia, el Sefior esta contigo” (Lc 1, 28). “Llena de gracia” —en
el original griego kecharitoméne— es el nombre mas hermoso de Maria,
un nombre que le dio Dios mismo para indicar que desde siempre y para
siempre es la amada, la elegida, la escogida para acoger el don mas precio-
so, Jests”. Es decir, desde el primer momento en que fue concebida por
Joaquin y Ana, Dios tuvo una predileccion singular con ella y en su designio
eterno el Padre la escogi6 para ser madre de su Hijo hecho hombre y, por
consiguiente, preservada del pecado original®®. Todo su ser esta orientado
a la mision divina que desde la eternidad Dios ha previsto para Ella. “Su
“mensaje” no es otro sino Jesus, él que es toda su vida. Gracias a él y por él
ella es la Inmaculada”®.

85 Cf. IsipeM, “Homilia” del 8.XI1.1982, o. c., 462.

86 Ipipem, “Audiencia” del 7.X11.1983, DP (338/1983) 381-382.

87 Benepicto XVI, “Angelus” del 8.XI1.2006, Insegnamenti di Benedetto XVI
(I1/2006) 767.

88 Cf. Idem, “Angelus” del 8.XI1.2010, Insegnamenti di Benedetto XVI (VI/2010)
968.

8 Igipem, “Discurso” del 8.XI1.2010, Insegnamenti di Benedetto XVI (V1/2010) 974.
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El segundo fundamento biblico de esta verdad de fe que muestra el
Papa es el texto del protoevangelio: “enemistad pondré entre ti y al mujer,
y entre tu linaje y su linaje; él te aplastara la cabeza mientras acechas ti su
calcanar”°. De este texto obtiene la siguiente consecuencia: “Es el anuncio
de una revancha: En los primeros momentos de la creacion parece que pre-
valece Satanas, pero vendra un hijo de mujer que le aplastara la cabeza. Asi,
mediante el linaje de la mujer, Dios mismo vencera, el bien vencera. Esa
mujer es la Virgen Maria, de la que naci6 Jesucristo que, con su sacrificio,
derrot6 de una vez para siempre al antiguo tentador”. El binomio Adan —
Eva se reproduce de forma antitética en Jests — Maria. Asi como Eva es la
madre de los hombres que han pecado, Maria es “la nueva Eva, esposa del
nuevo Adan, destinada a ser madre de todos los redimidos™?. Porque “a
diferencia de Adan y Eva, Maria obedece a la voluntad del Senor, con todo
su ser pronuncia su “si” y se pone plenamente a disposiciéon del designio
divino. Es la nueva Eva, verdadera “madre de todos los vivientes”, es decir,
de quienes por la fe en Cristo reciben la vida eterna”3. Para cumplir esa
mision Ella no s6lo no cometi6 pecado alguno, sino que era necesario que
Dios la preservara “incluso de la herencia comtn del género humano que
es la culpa original 4.

Maria es la criatura mas perfecta y cercana al Sefior, por eso el nom-
bre que utiliza San Gabriel para referirse a Ella es la “llena de gracia”.
Este nombre “significa implicitamente: colmada desde siempre del amor
de Dios, de su gracia”™s. Con frases muy bellas Benedicto XVI afirma que
“Maria es la figura anticipada y el retrato permanente del Hijo”® porque
“en Maria Inmaculada contemplamos el reflejo de la Belleza que salva al
mundo: la belleza de Dios que resplandece en el rostro de Cristo. En Maria
esta belleza es totalmente pura, humilde, sin soberbia ni presuncién”®’. De

9°Gn 3, 15.

9 Benepicto XVI, “Angelus” del 8.XI1.2009, Insegnamenti di Benedetto XVI
(V/2009) 666.

92 Tgipem, “Angelus” del 8.X11.2008, Insegnamenti di Benedetto XVI (IV/2008)
785.
98 IipEM, “Angelus” del 8.X11.20009, o. c., 667.
94 IpipEM, “Angelus” del 8.X11.2006, o. c., 767.
9% IBiDEM, “Angelus” del 8.XII.2010, 0. c., 969.
9 IgipeM, “Homilia” del 8.X11.2005, Insegnamenti di Benedetto XVI (1/2005) 947.
97 IipEM, “Angelus” 8.XI1.2008, o. c., 785.
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forma resumida y en expresion cargada de contenido dira: “Maria es expre-
si6n genuina de la Gracia™®.

Dios “cre6 al hombre a su propia imagen; no cre6 la muerte, sino que
ésta entro en el mundo por envidia del diablo (cf. Sb 1, 13-14; 2, 23-24), el
cual, rebelandose contra Dios, engafi6 también a los hombres, induciéndo-
los a la rebelion. Es el drama de la libertad, que Dios acepta hasta el fondo
por amor, pero prometiendo que habra un hijo de mujer que aplastara la
cabeza de la antigua serpiente”. Esa mujer cuyo Hijo aplastara la cabeza
de la serpiente es Maria quien recupera la imagen prelapsaria del hombre,
pues “en Ella no existe oposiciéon alguna entre Dios y su ser: existe plena
comunion, pleno acuerdo. Existe un “si” reciproco, de Dios a ella y de ella a
Dios. Maria esta libre del pecado porque es toda de Dios, totalmente expro-
piada para El. Est4 llena de su Gracia, de su Amor”™°,

Benedicto XVI se pregunta con frecuencia**': ¢Qué supone para el hom-
bre el que la Virgen Maria sea Inmaculada? Responde desde diversos pun-
tos de vista. Afirma que, por ser Inmaculada, “Maria nos dice que todos es-
tamos llamados a abrirnos a la accion del Espiritu Santo para poder llegar
a ser, en nuestro destino final, inmaculados, plena y definitivamente libres
del mal”. Es signo de confianza y seguridad para el hombre caido, pues fue
“preservada del pecado por nosotros, por todos, como anticipacion de la
salvacion de Dios para cada hombre™2,

El misterio de la Inmaculada es “fuente de luz interior, de esperanza
y de consuelo. En medio de las pruebas de la vida, y especialmente de las
contradicciones que experimenta el hombre en su interior y a su alrededor,
Maria, Madre de Cristo, nos dice que la Gracia es mas grande que el peca-
do, que la misericordia de Dios es mas poderosa que el mal y sabe trans-
formarlo en bien™°3. Ademés “Maria Inmaculada nos ayuda a redescubrir
y defender la profundidad de las personas, porque en ella la transparencia

98 IpipEM, “Angelus” 8.X11.2012, o. c.

9 IpipEM, “Angelus” 8.X11.2008, o. c., 785.

100 TgipeM, “Angelus” 8.X11.2012, L’Osservatore Romano 10-11.X11.2012, 8.

101 Cf, IsipeM, “Homilia” del 8.XI1.2005, o. c., 947.

102 TgipeM, “Discurso” del 8.XI1.2010, o. ¢., 974. “En tu Inmaculada Concepcién
resplandece la vocacion de los discipulos de Cristo, llamados a ser, con su gracia, san-
tos e inmaculados”, BipEM, “Discurso” del 8.XI1.2006, Insegnamenti di Benedetto
XVI (I1/2006) 772.

103 TpipeM, “Angelus” del 8.XI1.2010, o. ¢., 969.
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del alma en el cuerpo es perfecta. Es la pureza en persona, en el sentido
de que en ella espiritu, alma y cuerpo son plenamente coherentes entre si
y con la voluntad de Dios. La Virgen nos ensefia a abrirnos a la accion de
Dios, para mirar a los demas como él los mira: partiendo del corazén”4,

6. Epilogo

En las paginas precedentes se ha intentado mostrar los avatares que ha
sufrido en el ambiente catolico el privilegio de la Inmaculada Concepcion
desde el comienzo de la vida de la Iglesia hasta el siglo que acaba de finali-
zar. En primer lugar debe afirmarse que el dogma de la Inmaculada es el re-
sultado de un largo proceso en el que a lo largo de los siglos el pueblo cris-
tiano primero y los te6logos han tomado conciencia de la excelsa dignidad
de Maria. Ademés ha sido uno de los motores y de los pilares en el desa-
rrollo y en la profundizacion teoldgica de otras prerrogativas marianas, asi
como en la devocién mariana de los dos altimos siglos. Se acaba de exponer
muy someramente los tres grandes movimientos marianos que han surgido
en el siglo XX fruto de la Inmaculada: el mediacionista, el asuncionista y el
pro Regalitate Beatae Mariz Virginis.

Algunas teorias nacidas a consecuencia del empuje de la ciencia de la
evolucion y de los desarrollos consiguientes exegéticos y teologicos han re-
percutido en las décadas de los sesenta y setenta del siglo XX, de forma méas
0 menos patente, en la comprension y entendimiento del pecado original.
Por tanto para esos tedlogos el pecado original no es algo intrinseco a la
criatura que ya desde su concepcion es pecadora; o sea, no es un pecado de
naturaleza con el que nacemos todos los hombres, como consecuencia de un
primer pecado de nuestros Primeros Padres, sino una situacion extrinseca
a la persona que le incapacita camplir los designios de un Dios que es amor.

Por la dependencia esencial que tiene el dogma de la Inmaculada Con-
cepcidn con la doctrina del pecado original, las nuevas tesis sobre este pe-
cado, incidieron de forma inmediata en la comprensién del privilegio ma-
riano y algunos te6logos, sin negar verbalmente el dogma de la Inmacula-

104 Tpipem, “Discurso” del 8.X11.2009, Insegnamenti di Benedetto XVI (V/2009)
672.
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da, han intentado acomodar su significacion prescindiendo de la existencia
del pecado original.

El Magisterio de los tiltimos Romanos Pontifices no ha entrado en con-
troversia con esas nuevas interpretaciones, sino que en sus catequesis han
intentado ratificar de modos diversos la doctrina sobre el pecado original y
el dogma de la Inmaculada Concepciéon de Maria Santisima.

Sobre la Inmaculada Concepcion tanto Pablo VI como Juan Pablo IT
y Benedicto XVI siguen literalmente la formulacién de la Bula Ineffabilis
Deus de Pio IX y afirman que este dogma consiste en la “preservacion, por
los méritos de Cristo, de la mancha hereditaria, propia de la generaciéon
humana”°s, Esa formulacion dogmatica se refiere stricto sensu “a la in-
munidad del pecado original”, y no cabe, por tanto, prescindir de ese dato,
tomando, en ese caso, como primigenio y esencial la plenitud de gracia.
Juan Pablo II afirma que la formulacion negativa ha sido, incluso en la
misma Bula definitoria, completada con la enunciacién positiva de la “toda
santa”°®, pero de ninguna manera debe repudiarse el texto literal de la de-
finicion, para quedarse s6lo con la total santidad de Maria.

Es muy sugerente en este magisterio reciente, el hincapié que se hace
de este privilegio al afirmar que Dios, por la Inmaculada Concepcion, re-
produce en Maria la humanidad originaria, tal como El la habia pensado
y querido. Maria es la criatura en la que la imagen de Dios se refleja con
absoluta limpieza sin ninguna alteraciéon. Maria es la Nueva Eva, pero no
es sencillamente como Eva, sin el pecado, sino que fue enriquecida de una
plenitud de gracias incomparables para Madre de Cristo y la Concepciéon
Inmaculada fue el inicio de una singular y excelsa vida sobrenatural que
convirtié a Maria en la hija predilecta de Dios Padre, Madre de Dios Hijo y
sagrario del Espiritu Santo.

Querria finalizar trayendo a colacién una frase de Juan Pablo II: “la
Concepcion Inmaculada es el nombre que revela con precisiéon qué es Ma-
ria: no afirma solamente una cualidad, sino que describe exactamente su
persona”’. Esta idea abre unas perspectivas novedosas e interesantes en
la profundizacion teologica y devocional del misterio.

105 PaLo VI, “Angelus” del 8.XI1.1970, L'Osservatore Romano 9-10.X11.1970,1.
106 Jyan Pasro II, “Audiencia” 12.V1.1996, o. c., 104.
107 IBIDEM.
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THE QUESTION OF THE MEDIATION OF MARIA.
ANALYSIS IN CONTEXT EGYPTIAN

Ashraf N. I. Abdelmalak®

Universidad de San Buenaventura. Bogota, Colombia

Resumen

¢En qué sentido puede hablarse de Maria como “mediadora”? En este articulo se
busca contestar a esta pregunta a partir de la doctrina catélica, haciendo particular
énfasis en el contexto egipcio en razoén a que el mismo puede servir como ejemplo de
un contexto ecuménico (la Iglesia Copto-Ortodoxa y los Protestantes egipcios), y de
un contexto interreligioso (el Islam). El objetivo de esta investigacion es intentar pro-
mover un dialogo ecuménico y fomentar el dialogo interreligioso mediante una nueva
perspectiva mariologica del rol de Maria como mediadora. Este estudio se presenta la
doctrina catdlica sobre la cuestion de la mediacion de Maria; luego se sintetiza el pen-
samiento copto-ortodoxo y protestante egipcio sobre dicha cuestion; para finalmente
explorar las posibilidades de construir un dialogo interreligioso con la fe musulmana
basado en el reconocimiento de su rol de mediadora.

Palabras clave: Maria, Cristo, mediacién, ecumenismo, Islam.

Abstract

¢Shall we call Mary as a mediator of grace? The present article seeks to provide an an-
swer to this question based on the Catholic doctrines, with particular emphasis in the
Egyptian context given the fact that it can serve as an example of an ecumenical and
interreligious context (in which there are the Coptic orthodox church, the Egyptian
protestants and the Muslims). The purpose of such a research is to promote an ecu-

! Doctorando en Teologia de la Universidad Urbaniana de Roma. Docente-Inves-
tigador de la Facultad de Teologia de la Universidad San Buenaventura (Bogota - Co-
lombia). Correo electrénico: ashrnaners@hotmail.com
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menical dialogue and to encourage an interreligious comprehension through a new
mariological approach to Mary s role as mediator. This study presents the catholic
doctrines on Mary's mediation and summarizes the position of the Coptic orthodox
church and the Egyptian protestants on such a question, in order to explore the possi-
bilities to build an interreligious dialogue with Muslim faith based on the recognition
of her mediation.

Key words: Mary, Christ, mediation, ecumenism, Islam.

Introduccion

La cuestion que se pretende esclarecer en el presente articulo es la relativa
a la “mediacion de Maria”. Los interrogantes principales que se plantean
en este breve estudio son los siguientes: ¢Es posible llamar “mediadora” a
Maria? ¢Serd una contradiccion profesar “la inica mediacion de Cristo” y
al mismo tiempo reconocer “la mediaciéon de Maria”? ¢En qué consiste la
mencionada mediaciéon de Maria?

Estos interrogantes permiten ademas vislumbrar que esta investiga-
cién se desarrolla en un contexto en el cual existen diversas creencias y
tradiciones religiosas. En efecto, nos concentraremos en el contexto egipcio
en el cual esta presente una mayoria musulmana y una minoria cristiana
integrada por diversas iglesias y comunidades cristianas. Nuestra inten-
cién no es enfatizar las diferencias existentes entre las diversas formas de
comprender “la mediaciéon de Maria”, sino mas bien intentar una reflexion
ecuménica e interreligiosa, que al mismo tiempo sea coherente con las en-
sefianzas de la Iglesia Catdlica.

Para lograr dicha finalidad, he preferido iniciar analizando brevemente
la doctrina catélica sobre la “mediacion de Maria”, para luego hacer algu-
nos comentarios sobre la posicion adoptada por la Iglesia Copto-Ortodoxa
y por los Protestantes egipcios en relaciéon con la “mediacion de Maria”. Fi-
nalmente me ocuparé de hacer algunas reflexiones ecuménicas sobre dicha
cuestion, y presentar algunos lineamientos generales sobre esta cuestion
en la mentalidad islamica egipcia.

No sobra sefialar que la dificultad principal afrontada durante esta in-
vestigacion fue encontrar textos de referencia sobre el tema de la media-
cion de Maria en la teologia de la Iglesia Copta-Ortodoxa, en el pensamien-
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to teoldgico de los Protestantes egipcios y en la doctrina islamica debido a
la ausencia de obras que se dediquen especificamente al analisis de dicha
cuestion.

Por demas, conviene senalar desde ya que este escrito no pretende ago-
tar el tema en todas sus variantes y complejidad, sino que aspira simple-
mente a ofrecer una introduccién a una reflexion ecuménica e intereligiosa
que pueda ofrecer alguna utilidad a un contexto de las caracteristicas del
contexto egipcio. Es evidente que en materias teoldgicas, ain se debe re-
flexionar bastante para encontrar conceptos aptos que puedan expresar los
contenidos?.

I. La doctrina catolica sobre la mediacion de Maria
1.1. El dato biblico

Para afrontar el tema de la “mediacion de Maria” a partir de las Sagradas
Escrituras, lo primero que debe precisarse es que «hay un solo Dios y un
solo mediador entre Dios y los hombres, Cristo Jests, también él hombre»
(1 Tim 2, 5). Esto significa que el NT reconoce expresamente “la iinica me-
diacion de Cristo”, mientras que en ninguno de los textos de la Sagrada
Escritura se encuentra frase alguna que le atribuya el titulo de “mediadora”
a Maria de Nazaret.

En relacién con “Maria de Nazaret”, el NT contiene diversas referencias
que se concentran més sobre su “ser” y sobre su “rol” (cfr. Mt 1y 2; Lc 1y 2;
Jn 2y 19; He 1; G4l 4,4...etc.), pero ahora no nos ocuparemos de ellas por
no ser ese el centro de nuestra investigacion.

Lo que si es relevante para nuestra investigacion es indicar que es per-
fectamente posible leer los pasos del NT en busca de elementos que guar-
den alguna relacion con la mediacién de Maria, como lo hizo el padre An-
drea Gattas, antiguo docente de teologia dogmatica del Seminario S. Le6n
magno de Tanta y quién después se convertiria en Patriarca de la Iglesia

2 Cf. J. Augr - J. RATZINGER, Gestt il salvatore, Soteriologia- Mariologia, vol. 4/2,
Citttadella editrice, Assisi 1993, 647.
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Copto-Catdlica3: «Durante su vida terrena, Cristo, en las mas importantes
manifestaciones que hizo de su persona y de su gracia a los hombres, siem-
pre quiso consigo a Maria como intermediaria. Fue por medio de Maria
que vino a este mundo como santificador de las criaturas espirituales [...]
Por medio de Maria se ofreci6 y alegro6 a los pastores y a los Reyes Magos.
Simeon recibi6 de Maria y acogio en su propios brazos al “Salvador prepa-
rado para todos los pueblos”. Y fue por intermediaciéon de Maria que los
invitados a la cena de Cana presenciaron el milagro realizado por Jesus.
También fue con la presencia de Maria en el calvario que el Redentor cum-
pli6 su obra de regeneracion. Fue junto a “Maria Madre de Jests” que los
apostoles recibieron el Espiritu Santo el dia del Pentecostés»+.

También podria tomarse como punto de partida el fiat de Maria (Lc
1,38) y el Ancilla Domini (Lc 1,38) para a partir de alli reflexionar sobre la
mediacion de aquella, por cuanto que en dicha respuesta personal, Maria
ofreci6 su disponibilidad para la obra salvifica y actué “en nombre y en
favor de toda la humanidad”. Bien puede afirmarse que con su “si”, Maria
“participa activamente en la obra de salvacion de Cristo come Madre de
Jesus y en funcion vicaria de la humanidad™s. En efecto,

«la madre de Jests, mediante su obediente fiat al mensaje del angel,
se convirti6 en Mediadora y dio al mundo al autor y fuente de todas las
gracias” (Lc 1,26-38). Fue en las bodas de Cana, en donde la Mediadora
intercedi6 por el primer milagro y por el publico ministerio del Media-
dor (Jn 2,1-11). El papel de Madre universal y de Mediadora de gracias
para el género humano fue finalmente ratificado a los pies de la Cruz por
las palabras del Salvador moribundo con las cuales ofrecia a la huma-
nidad a su madre misma como regalo final de su obra redentora (Jn 19,
25-27). Fue en ese momento cuando a Maria le fue dado el rol de Media-
dora de todas las gracias, a fin de que distribuyera todas las gracias de la

3 En 1986 fue elegido como Patriarca de la Iglesia Copta-Catdlica con el nombre
de “Stefanos II Gattas”. En 2006 Stefanos II Gattas renunci6é por motivos de salud.
Posteriormente, en el afio 2008, después de haber prestado grandes servicios a la
Iglesia, regreso a la Casa del Padre.

4 A. Gattas, Mariam al-"zra muz'at gimi’ al-ni’am al-ilahia (Maria Virgen dispen-
sadora de todas las gracias divinas), en al-Salah, s.l., Cairo 1952, 331.

1331 ¢1952 3_pll xSl & ‘A;g_(y/,u.d/c,u; de jgo el jdnll a1 po ‘(g._{\Jl) otad (g gh i)

5 Cf. J. AUgR - J. RATZINGER, Gestl il salvatore, Soteriologia- Mariologia, 644-652.
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redencion. Esta tarea asignada a la Mediadora de distribucion de todas
las gracias de la redencion es cumplida en unién intima con el Espiritu
Santo, el Divino Santificador (Lc 1, 35; Lc 2, 25-27; At 1,14; Ap 22,17)»°.

En el NT también hay algunas referencias tangenciales que se refieren a
la presencia de Maria como aquella que se hace “mediadora”, como aquella
que “representa a toda la humanidad”, y como aquella que “intercede por
los creyentes y por toda la humanidad”. Esto es evidente en el momento del
primer milagro de Jesus en Cana di Galilea (Jn 2), que es conocido precisa-
mente como el «primer milagro de la mediacién de Maria»7, asi como en el
instante a los pies de la cruz (Jn 19) y en el dia de Pentecostal (Hechos 1,14).

1.2. Los aportes de la Tradicién
—Eva y Maria

En su lectura de la Biblia, los padres de la Iglesia subrayaron la profunda
unidad existente entre el AT y el NT; y por tal razon, cuando hablaron de
Maria, mencionaron su prefiguracion en el AT. En efecto, el primer paran-
gbn que hacen es entre Eva desobediente (Gén 3,1-24) y Maria obediente
(Lc 1,26-38). Maria es la nueva Eva. Con ello significan que asi como una
mujer causo la muerte, de esa misma manera es una mujer quien coopera
para dar la vida. «Con razon, pues, piensan los Santos Padres que Maria
no fue un instrumento puramente pasivo en las manos de Dios, sino que
coopero a la salvacion de los hombres con fe y obediencia libres»®.
Ademas de su presencia implicita en la comprensién patristica de una
nueva Eva como «causa de salvacién para si misma y para todo el género
humano»?, el papel de Maria como Mediadora de gracias redentoras se va
esclareciendo paulatinamente en la mente de los Padres de la Iglesia.

¢ M. I. MiravaLLE, Maria: Corredentrice, Mediatrice, Avvocata, Queenship Publi-
shing, Santa Barbara 1993, 44-45.

7 Cf. E. Testa, La mediazione di Maria a Cana, s.l., Jerusalen 1955, 139.

8 Concruio Ecumenico Varicano II, Costitucion dogmaética Lumen Gentium (21 no-
viembre 1964), n. 56.

9 SaNT’IRENEO, Adversus Haereses, 111, 22, n. 4. Estas palabras han sido citadas
también por ConciLio Ecumenico Varicano II, Costituciéon dogmatica Lumen Gentium,
n. 56.
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Refiriéndose a Maria, San Cirilo Alejandrino dijo lo siguiente: «Toda
santa, toda venerable, paloma inmaculada, vaso impoluto, portadora de
luz, templo santo de Dios, lampara inextinguible, templo indestructible.
Gracias a ti, el género humano prisionero de la torpeza de la idolatria, logro
llegar al conocimiento de la verdad»*°.

—Maria di Nazaret: Madre di Dio

Como es bien sabido, fue en el Concilio de Efeso (431 d.C.) en donde se
estableci6 la definicion dogmatica de la “maternidad divina” de Maria, es
decir, que Maria de Nazaret es la madre de Jesucristo, que es Hombre -
Dios, y que por tanto Maria es la Madre de Dios. Los padres del Concilio de
Efeso comprendieron muy bien la unién profunda que existia entre Maria
y su hijo, entre mariologia y cristologia, y fue asi como, afirmando el dogma
del Theotokos, subrayaron «la intima participacion de Maria en la historia
de la salvacion»".

Maria como colaboradora para la salvacién del hombre
y como mediadora

Como parte también de las contribuciones continuas y genuinas de la tradi-
cion de la Iglesia, comenzando en la antigiiedad y pasando por el Medioevo
hasta llegar a la época moderna, es posible encontrar diversos testimonios
sobre la colaboracion de Maria a la historia de la salvacion y sobre su papel
de mediadora. A continuacién indico algunas.

San Juan Damasceno afirmé que Maria es aquella que cumple «el oficio
de mediadora»®. San Buenaventura se refiri6 a Maria como “la puerta del
Cielo” al decir: «Nadie puede entrar al cielo sin hacerlo a través de Ma-
ria que es la puerta. Asi como Dios vino a nosotros a través de Maria, asi
mismo nosotros debemos regresar a través de ella»®. Tal autor incluso, la
llama «nuestra escalera hacia el cielo»'.

1o Citado por G. GiamBERARDINI, La mediazione di Maria nella chiesa egiziana,
Seminarium Franciscale Orientale, Cairo 1952, 11.

1 Concriuio Ecumenico Vaticano I1, Costituciéon dogmética Lumen Gentium, n. 65.

2 SAN JuaN DamasceNo, Hom. I in Dorm., PG 96, 713.

13 Citado por J. AUER - J. RaTZINGER, Gesu il salvatore, Soteriologia- Mariologia,
649-650.

4 Tbidem.
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Ahora bien, mientras que San Buenaventura habla de Maria desde el
punto de vista ascendente, es decir en el movimiento del hombre hacia
Dios; San Bernardo de Siena habla de ella desde un punto de vista descen-
dente, es decir, en el movimiento de Dios hacia el hombre, y dice que Maria
es la persona a través de la cual la gracia fluye en el cuerpo de la Iglesia®.

Por su parte, Mark I. Miravalle (1993) al estudiar a San Luigi-Maria
Grignion de Montfort (1716) dice sobre la cuestion de la mediacion de Ma-
ria, lo siguiente: «Segin San Luigi Maria, el papel de Maria como Media-
dora de todas las gracias, encuentra su fundamento teologico en el acto
personal de absoluta consagracion a Jesus por parte de Maria, y es por ello
que el cristiano le da a la mediadora un poder de intercesion absoluto para
que lo ayude a permanecer fiel a sus promesas bautismales» .

En uno de los escritos de San Alfonso Liguri (1787), Doctor Mariano
de la Iglesia, es posible encontrar un resumen de la doctrina segin la cual
Maria es colaboradora en la historia salvifica y es dispensadora de todas las
gracias: «es la voluntad de Dios —quien nos dio a Jesucristo- que todas las
gracias que han sido, son y seran dispensadas a los hombres hasta el fin de
los tiempos, por los méritos de Jesucristo, sea dispensados por las manos y
por la intercesion de Maria»".

1.3. El Concilio Vaticano IT

En el Concilio Vaticano II, y en especial en el capitulo octavo de la Consti-
tucion dogmatica Lumen Gentium, se encuentra una clara y bella sintesis
relativa a la doctrina mariana, sin embargo, lo que ahora nos interesa es
aquella ensefianza que se refiere al tema central que aqui nos ocupa. El
Concilio ratifica con absoluta precision doctrinaria la “maternidad divina”
de Maria, es decir que Maria es la “Madre de Dios”; y partiendo de esto
dice: «Esta union de la Madre con el Hijo en la obra de la salvacion se
manifiesta desde el momento de la concepcion virginal de Cristo hasta su
muerte»s.

15 Thidem. Cf. también BERNARDINO DE SIENA, Sermo Vim 4, De Imm. a 3 ¢ 1: IV 86b.
16 M. I. MiravALLE, Maria: Corredentrice, Mediatrice, Avvocata, 37.

7 SanT’ALroNso Licuort, Le Glorie di Maria, cap. 5.

8 ConciLio Ecuminico Varicano 11, Costitucion dogmatica Lumen Gentium, n. 57.
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El Concilio mismo reafirma el tradicional paralelo entre Eva y Maria, y
dice a proposito de la cooperacion de Maria a la Salvacion: «Pero el Padre
de la misericordia quiso que precediera a la encarnacion la aceptacién de la
Madre predestinada, para que de esta manera, asi como la mujer contribu-
y6 a la muerte, también la mujer contribuyese a la vida»®.

Por demas, el Concilio siempre habla de Maria en relacion con Cristo y
de forma subordinada a él. En efecto, se la considera come «aquella que,
después de Cristo, ocupa en la santa Iglesia el lugar mas alto y a la vez el
mas proximo a nosotros »2°.

En relacién con nuestro tema, esto es “la mediacién de Maria”, el Conci-
lio sostiene de entrada que «Uno solo es nuestro Mediador [...]»2°, y luego
aclara que «la mision maternal de Maria para con los hombres no oscurece
ni disminuye en modo alguno esta mediacién tnica de Cristo, antes bien
sirve para demostrar su poder»22.

Leyendo bien los documentos del Concilio Vaticano II, se puede obser-
var que la palabra clave para hablar de la “mediaciéon de Maria” —y es so-
bre esto que queremos desarrollar el presente trabajo— es “la mediacion
participativa y subordinada” de Maria “a la mediacion Gnica de Cristo”,
en la medida en que Maria colabora y coopera a la historia de la economia
salvifica. En efecto, el Concilio reconoce la mediacién de Maria y su mision
maternal para con los hombres, y ademés reconoce que ésta mediacion-
misién sirve para demostrar la eficacia de la mediacién-mision de Cristo,
el Concilio afirma: «Pues todo el influjo salvifico de la Santisima Virgen
sobre los hombres no dimana de una necesidad ineludible, sino del divino
beneplécito y de la superabundancia de los méritos de Cristo; se apoya en
la mediacion de éste, depende totalmente de ella y de la misma saca todo
su poder. Y, lejos de impedir la uniéon inmediata de los creyentes con Cristo,
la fomenta»=3.

Esto significa que la mediacion de Maria es un “mision subordinada” a
aquella “tnica mediacion de Cristo”2. Usando la categoria de la “partici-

9 Tbidem, n. 56.

20 Ibidem, n. 54.

2t Thidem, n. 60.

22 Tbidem.

23 Ibidem.

24 Cf. Ibidem, n. 62.
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pacion”, el Concilio logra simultaneamente afirmar “la mediacion tnica de
Cristo” por una parte, y “la mediacion de Maria” por la otra, integrandola
en el contexto de las mediaciones creaturales y las mediaciones eclesiales.
En efecto, sostiene el Concilio: «[...] asi también la mediacién tnica del
Redentor no excluye, sino que suscita en las criaturas diversas clases de
cooperacion, participada de la iinica fuente».

Finalmente, el Concilio ratifica su doctrina sobre la “mediacién de Ma-
ria”, cuando dice: «Por este motivo, la Santisima Virgen es invocada en
la Iglesia con los titulos de Abogada, Auxiliadora, Socorro, Mediadora. Lo
cual, embargo, ha de entenderse de tal manera que no reste ni anada a la
dignidad y eficacia de Cristo, Gnico Mediador [...] La Iglesia no duda en
confesar esta funcion subordinada de Maria, la experimenta continuamen-
te y la recomienda a la piedad de los fieles, para que, apoyados en esta pro-
teccion maternal, se unan con mayor intimidad al Mediador y Salvador»=S.

1.4. El Magisterio de los Papas

Si circunscribimos esta reflexion solamente a algunos Papas, tanto anterio-
res como posteriores al Concilio Vaticano II, encontramos contribuciones
importantes sobre el discurso de Maria en general, y también sobre nuestro
tema en particular. He aqui algunas ideas, sin entrar a debates amplios al
respecto.

El Papa Le6n XIII en su carta enciclica Adiutricem Populi (1895) es-
cribe sobre Maria: «Al ser elevada a la cumbre de su gloria, al lado de su
divino Hijo, es casi imposible decir cuanto afiadiera a la amplitud y eficacia
de intercesion, lo cual convenia a la dignidad y claridad de sus méritos.
Pues, desde alli, por disposicion divina, Ella comenzo a velar por la Iglesia
y a asistirnos a nosotros y a protegernos como madre; de tal modo que
después. de haber sido cooperadora en la administracion del misterio de la
redencion humana, ha venido a ser igualmente la dispensadora de la gracia
que por todos los tiempos fluye de aquel misterio, concediéndosele para
ello un poder casi ilimitado».

25 [bidem.
26 Tbidem.
27 Papa LeON XII1, Adiutricem Populi (1895), n. 5.
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Y luego en otra carta enciclica, refiriéndose a San Bernardino de Siena,
dicho Papa dice: «Toda gracia que se comunica a este mundo llega por tres
pasos: es decir de Dios a Cristo, de Cristo a la Virgen y de la Virgen a noso-
tros; asi se dispensa la gracia con toda regularidad»=2.

El Papa Pio XII en su enciclica Mediator Dei (1947) dice: «Ella [Maria]
fue constituida nuestra Madre cuando el divino Redentor hizo el sacrificio
de si mismo, y, asi pues, también por este titulo somos sus hijos. Ella nos
ensefia todas las virtudes, nos entrega su Hijo, y juntamente con El nos
ofrece los auxilios que necesitamos, puesto que Dios “quiso que todo lo
tuviésemos por Maria”»2.

El Papa Juan Pablo II en su enciclica Redemptoris Mater (1987), parte
de las palabras del Concilio Vaticano II, y subraya la especial y extraordina-
ria coparticipaciéon de Maria en la inica mediacién de Cristo: «La ensefian-
za del Concilio Vaticano II presenta la verdad sobre la mediaciéon de Maria
como una participacion de esta tinica fuente que es la mediacién de Cristo
mismo”. [...] Esta funci6én es al mismo tiempo especial y extraordinaria »3°.
Prosigue el Papa en su explicacion, para darle a la mediacion de Maria un
caracter materno: «Efectivamente, la mediacién de Maria esta intimamen-
te unida a su maternidad y posee un caracter especificamente materno que
la distingue del de las demaés criaturas que, de un modo diverso y siempre
subordinado, participan de la tinica mediacion de Cristo, siendo también la
suya una mediacion participada»3.

Bésicamente, el Papa Juan Pablo II sostiene que la mediacién de Maria
es derivada “por participacion” de la Gnica mediacion de Cristo, y que esta
“subordinada” a ella; y tal mediacion tiene algunas caracteristicas propias:

» o«

la mediacion de Maria es de “indole materna”, “especial y extraordinaria”,
“excepcional”, “universal”, y “perenne”32,

El Papa Benedicto XVI, siguiendo las ensenanzas del Concilio Vaticano
II y de sus predecesores, ratifica la asociacion y cooperacion de Maria a la
obra salvifica, diciendo que si Cristo es la Luz por excelencia, Maria es una

luz que nos conduce a él: «Jesucristo es ciertamente la luz por antonoma-

28 fdem, Tucunda Semper (1894), 1. 7.

29 Papa P10 XII, Mediator Dei (1947), n. 213.

30 Papa JuaN Pasro II, Redemptoris Mater (25 Marzo 1987), n. 38.
31 Ibidem.

32 Cf. Ibidem.
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sia, el sol que brilla sobre todas las tinieblas de la historia. Pero para llegar
hasta El necesitamos también luces cercanas, personas que dan luz refle-
jando la luz de Cristo, ofreciendo asi orientacion para nuestra travesia. Y
¢quién mejor que Maria podria ser para nosotros estrella de esperanza, Ella
que con su «si» abri6 la puerta de nuestro mundo a Dios mismo; Ella que
se convirtié en el Arca viviente de la Alianza, en la que Dios se hizo carne,
se hizo uno de nosotros, planté su tienda entre nosotros (cf. Jn 1,14)?»33,
Esto quiere decir que la obra de Maria no es una obra contraria o parale-
la ala de Cristo, sino que es la misma obra de Cristo: «Ella sabe que contri-
buye a la salvacién del mundo, no con una obra suya, sino s6lo poniéndose
plenamente a disposicion de la iniciativa de Dios»34. Finalmente el Papa
Benedicto XVI, basandose en la mediacion de Maria, se dirige a ella asi:

«Santa Maria, Madre de Dios,

t has dado al mundo la verdadera luz,
Jests, tu Hijo, el Hijo de Dios.

Te has entregado por completo
alallamada de Dios

y te has convertido asi en fuente

de la bondad que mana de El.
Muéstranos a Jestis. Guianos hacia El.
Enséfianos a conocerlo y amarlo,

para que también nosotros

podamos llegar a ser capaces

de un verdadero amor

y ser fuentes de agua viva

en medio de un mundo sediento»3.

1.5. La reflexion teologica contemporanea
En las reflexiones de los “grandes te6logos de la Iglesia” tanto antiguos

como modernos, encontramos un rico pensamiento mariologico. Al inten-
tar compendiar en manera sintética y asumir las ideas esenciales sobre el

3 Papa BenEDICTO XV, Spe Salvi (30 Noviembre 2007), n. 49.
34 Idem, Deus caritas est (25 Diciembre 2005), n. 41.
35 Ibidem, n. 42.
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tema en cuestién, encontramos que la reflexiéon teoldgica parte de las pa-
labras de la Sagrada Escritura para subrayar la funcion vicaria histoérico-
salvifica de Maria en favor de la humanidad. Esto quiere decir que cuando
Maria pronunci6 su fiat, no lo hizo solo para si misma, sino representando
realmente la naturaleza humana y la iglesia.

Maria cooper6 a la obra de salvacion, desde el momento en que di6 su
“si”, y como madre del redentor, compartio los sufrimientos de su hijo por
voluntad divina. Ante la cruz, Maria, mater dolorosa, representa también a
toda la humanidad. Esto significa ademas que Maria, después de su ascen-
so al cielo, contintia intercediendo por nosotros ante Cristo2®.

Podemos decir que es posible hablar de la “mediacién de Maria” siem-
pre que se le dé un contenido concreto a tal doctrina. Esto significa que la
mediacion de Maria como “Inmaculada”, “Madre de Jesucristo”, “siempre
Virgen” y “Asunta” se puede explicar como “cooperacioén participada a la
obra salvifica”; «y tal cooperacion es precisamente esta mediacion subor-
dinada a la mediacion de Cristo»%. Esto nos lleva a concluir que la funcion
mediadora de Maria es entre Cristo y nosotros, mientras que la mediacion
de Cristo es entre Dios y nosotros.

Ahora bien, personalmente considero mejor hablar de la maternidad
espiritual o de la maternidad universal de Maria en el orden de la gracia,
ya que tal doctrina abarca la mediacion de Maria como colaboracion, aso-
ciacion y cooperacion materna a la obra de la salvacion e integra esta me-
diacion en un contexto mas amplio: la mediacién de Cristo, la mediacion
del Espiritu Santo, la mediacion de la Iglesia y la mediacion de la creacion.
En efecto, en el fondo la mediacién de Maria, aunque lo sea en manera
singular, hace parte de las cooperaciones creaturales y de las cooperacio-
nes eclesiales participadas y subordinadas a la inica mediacién de Cristo®.

36 Cf. J. AUER - J. RATZINGER, Gest il salvatore, Soteriologia- Mariologia, 644-652.

37 Papa Juan Pasro I, Redemptoris Mater, n. 39.

38 Como se dijo anteriormente, el Papa Leon XIII, refiriéndose a San Bernardino
de Siena, dijo: «Se confirma asi aquella ley de mediacién misericordiosa a la cual he-
mos hecho referencia, y que es expresada por San Bernardino da Siena de la siguiente
manera: “Cualquier gracia otorgada al hombre sigue tres grados: De Dios es comuni-
cada a Cristo, de Cristo pasa a la Virgen, y de la Virgen viene a nosotros”». Papa LEoN
XIII, Tucunda Semper, n. 7.

39 Cf. I. M. CALABUIG - COMITE DE REDACCION DE LA REVISTA “MARIANUM”, «Riflessione
sulla richiesta della definizione dogmatica di “Maria corredentrice, mediatrice, avvo-
cata”», en Marianum 61 (1999), 129-175.
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Debe subrayarse entonces que Maria es mediadora por una participacion
«especial y extraordinaria», y siempre en relacion a “la tinica mediacion de
Cristo”, como una madre que colabora a la obra de su Hijo%.

I1. La mediacion de Maria en el contexto cristiano egipcio
2.1. La mariologia de la Iglesia Copta-Ortodoxa#

La Iglesia Copta-Ortodoxa (ICO) es una de las iglesias orientales que hon-
ra de manera especial a la Beata Virgen Maria#*. Ahora bien, teniendo en
mente el tema especifico de nuestro interés, lo primero es examinar los
puntos centrales del mismo y de manera especial la comprension que le da
la ICO a la “mediaci6on de Maria”.

De entrada conviene sefialar que aunque dicha iglesia reconoce desde el
Concilio de Efeso (431d.C.), el dogma de la Theotokos, en su actual teologia
la ICO pone en evidencia varios puntos de vista en los cuales esta en des-
acuerdo con la Iglesia Catolica como lo son por ejemplo aquellos relativos a
la Inmaculada Concepcidn, la Asuncion, la mediacion de Maria... etc.

40 Cf. Para Juan PaBro II, Redemptoris Mater, nn. 38-39.

4 Después del Concilio de Calcedonia (451) que llevo a que Egipto se rebelara con-
tra Bizancio y contra Roma, y que se radicalizara en sus creencias monofisitas, los dos
elementos del cristianismo egipcio, aquel helénico universal y el egipcio nacional, se
fueron aproximando gradualmente para terminar distanciandose del mundo griego,
y generar una nueva unidad mucho mas homogénea: la Iglesia Copta Alejandrina,
que ya no seria griega. En cuanto se refiere a la situacion actual, debido a la voluntad
politica del gobierno egipcio, en este momento no existen datos precisos que sean
atendibles en relacién con la poblacién copta. La Iglesia Copta Ortodoxa estima que
hay cerca de 10 millones; mientras que otras estimaciones consideran que hay cerca
de 5 millones. Para la cuestion del Concilio de Calcedonia y la ICO, cf. H. JepiN, Breve
storia det concili. I ventuno concili ecumenici nel quadro della storia della Chiesa,
Herder - Morcellliana, Roma - Brescia 19785, 32-42.

42 A proposito de la devociéon mariana en las Iglesias orientales en general, con-
viene tener en cuenta las observaciones del Papa LEoN XIII, Adiutricem Populi, n.
11. En lo concerniente especificamente a la devocién de los Coptos hacia Maria, hay
que resaltar aquella devocion litargica por excelencia dirigida a la divina Madre en el
mes de Kiahk, que es el mes de preparacion previo a la Navidad. «A pesar de que han
habido incidentes gravisimos, sucesos muy dolorosos y divisiones terribles al interior
de la Iglesia Copta, atin asi en la misma nunca se ha mermado el amor hacia la Vir-
gen Maria ni su fervor por las fiestas marianas». Marcus II Knuzman, Patriarca de los
coptos catolicos, Lettera al P. G. Giamberardini, 15 Kiahk 1668 (12 Dicembre 1951).
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Para poder analizar la cuestion de la mediacion de Maria, es necesario
entrar a analizar dos tipos de fuentes literarias: los libros litargicos y los
libros teoldgicos. Los del primer tipo, son verdaderamente tradicionales
y pacificos, y son comunes a los catolicos y a los ortodoxos. En realidad,
la liturgia es mas abundante, més auténtica y més segura. La segunda ca-
tegoria es menos abundante y menos antigua, y es considerada sospecho-
sa, debido principalmente a la constante preocupacion por oponerse a los
catolicos*. En relacion con las exposiciones contenidas en los libros teo-
logicos, atn son vélidas las siguientes palabras: «Tales exposiciones son
conducidas bajo una linea de naturaleza prevalentemente polémica, debido
a la constante preocupacion por la defensa tanto contra los catélicos como
contra los protestantes. Esta tendencia conduce a considerar la cuestion de
manera parcial, en el punto debatido, en detrimento de la serenidad y de la
integridad »#4. Por el momento, nos ocuparemos de analizar solo algunos de
los planteamientos expuestos en aquellos libros teologicos.

Retomando el pensamiento mariolégico general de Shenouda III, Pa-
triarca de la ICO*, y en especial su pensamiento en relacién con la cuestion
“Maria mediadora”, el mismo manifiesta en uno de sus escritos que mien-
tras los protestantes exageran al no tomar en consideracién la figura y la
mision de Maria, la Iglesia Catdlica exagera al venerarla en demasia. Por
el contrario, la ICO adopta una posicion moderada. Segun el Patriarca, la
ICO no deja de lado a Maria (como lo hacen los protestantes), ni tampoco
le otorga una prevalencia exagerada (como lo hace la Iglesia Catoélica); sino
que la considera en manera verdadera y justa.

El mismo acusa a la Iglesia Catélica de que no solo honra y venera a
Maria, sino que la adora como si fuese una divinidad. El Patriarca dice que
de las palabras mismas de Maria: «mi espiritu se regocija en Dios, mi sal-
vador» (Lc 1, 47), se comprende que también ella necesitaba la salvacion; y
por ello mal puede hablarse de la Inmaculada Concepcién como lo preten-
de la Iglesia Catolica.

43 Cf. G. GIaAMBERARDINI, La mediazione di Maria nella chiesa egiziana, 89.

44 Ibidem, 2.

45 E] Patriarca Shenouda III, ex Papa de Alejandria y Patriarca de la Sede de San
Marcos, fue elegido como Patriarca de la Iglesia Copta-Ortodoxa en 1971, y se convir-
ti6 asi en el Patriarca numero 117 de la serie de los patriarcas coptos ortodoxos; y en
el 17 de Marzo del 2012 falleci6.
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Ademas, el Patriarca pone en evidencia que, partiendo de manera erra-
da en las palabras de la Sagrada Escritura (1 Jn 1,2; 1 Tim 2,1-4), los Pro-
testantes niegan la intercesion de los santos, de los angeles y de Maria.
Segun el Patriarca, en realidad hay dos clases de intercesiéon o mediacion:
aquella de Cristo, y aquella de los Santos. El primer tipo de intercesion,
aquella de Cristo, es una “intercesién expiatoria”, que El y solo El puede
hacer en nuestro favor. En efecto, Cristo es el inico mediador entre Dios
y los hombres pecadores; El intercede por el perdén de nuestros pecados.
Cristo le ha dado a la Justicia Divina la satisfaccion y le ha dado a los hom-
bres el perdon. Ese seria el verdadero sentido de las palabras de san Juan
(1Jn1,2) y san Pablo (1 Tim 2,1-4). El segundo tipo de intercesién —prosigue
el Patriarca— seria aquel de los santos y de Maria, y es una “intercesion de
oracion” que los santos y Maria hacen por nosotros ante Cristo mismo. Este
tipo de intercesion significa solo la oracion en nuestro favor, y no tiene nada
que ver con la expiacion y la redencion. En la intercesion de oracion, Maria
tiene una posicion privilegiada por ser la Madre de Dios y la mas Santa“°.

Buscando valorar el pensamiento teologico del Patriarca Shenouda III
en relacion con el tema en cuestion, lo primero que se puede decir es que
es evidente su tono polémico tanto frente a los Protestantes, como frente
a la Iglesia Catolica. Lo cierto es que el pensamiento teol6gico del Patriar-
ca representa la concepcion teologica actual de la Iglesia ICO en relacion
con la mediacion de Maria, asi como el pensamiento teologico copto-orto-
doxo anterior a é147. El Patriarca, al igual que los teblogos coptos ortodoxos

46 Para todo esto cf. Papa SueNouDA 111, Al-zra Mariam (La Virgen Maria), Makta-
bit al-mahabba, Cairo, s. d.; cf. también http://www.stmarkos.org
& a b Al Al A ¢ g0 of el (UL GG B2 015
47 «Los Protestantes, y sus seguidores confunden los dos tipos de intercesion:
aquella de expiacion y aquella de oracion, y es por eso que acusan a la Iglesia apos-
tolica y la consideran culpable de haber abandonado la verdad, y se atreven incluso a
sostener que la misma contradice la santa palabra de Dios establecida en (1 Tim 2,5)
«Porque hay un solo Dios y un solo mediador entre Dios y los hombres, Cristo Jests
también él hombre» [...] Pero nosotros declaramos expresamente que esta deduccion
es errada e imposible precisamente porque la intercesion y la mediaciéon de nuestro
Senor Jesucristo a la que se hace referencia en dicho texto, es la intercesion de expia-
cién, que solo le corresponde a él, sin que sea posible la participacién de nadie més,
ni de ninguna otra criatura, cualquiera ella sea, porque no se consider6 que hubiese
nadie digno de ella fuera de El». MykuavL Sumnatan, Mariam al-zra (Maria Virgen),
s. e., Cairo 1936, 118.

118 <1936 8 ¢ 5.3 col el arpo (W) Aad QA
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anteriores a él —que no fueron ni numerosos ni originales—, buscan ante
todo oponerse a la doctrina protestante. Por ello resuelven la cuestion de
la Mediaciéon de Maria concentrandose en las diferencias entre estos dos
tipos de intercesiones o mediaciones: la de “expiacion”, y la de “oracion”.
Los mismos ubican a Maria en el orden de los santos, y consideran que la
mediacion de los santos no es contraria a la de Cristo*®. Para los catolicos,
lo cierto es que tales concepciones por un lado limitan la amplitud de la
verdadera doctrina sobre la “mediacion de Maria”, pero por el otro ofrecen
una posibilidad de “didlogo mariol6gico” —si se permite la expresion— me-
diante la profundizacién en la doctrina de “Maria mediadora”.

Ademés, es claro que en el culto de la ICO se concentra toda la doctrina
de la mediacion de Maria. A proposito del vinculo existente entre el culto y
la doctrina, el padre Matta el-meskin# afirma: «El dogma de la Iglesia Or-
todoxa [Copta] se expresa siempre en la liturgia y en las oraciones rituales
de la Iglesia»®°. El Padre G. Giamberardini en su interesante estudio sobre
“la mediaci6on de Maria en la Iglesia egipcia”, presenta el culto mariano
en los textos litargicos, que son més pacificos y abundantes, como fuente

48 «La intercesion [de los santos] no se opone a la de Jesucristo, de la cual haba
el apostol (1 Tim 1,5), en razon a que en esta se habla del perdon total de los pecados
de todo el mundo, en el cual no participa ninguna criatura, sea hombre o angel, sino
que ello es propio de nuestro Sefior Jesucristo, el mas grande Redentor. Mientras
que la intercesion de los santos no es mas que una ayuda que estos nos ofrecen con
sus oraciones para superar los obstaculos de esta vida y para obtener las diversas
gracias de Dios». MykHAYL MINa, ‘ilm al-lahut bihsab mu’takad al-kanisa al-coptia al-
orthuzksia (Ciencia de la teologia segiin la creencia de la Iglesia Copto-Ortodoxa),
vol. III, s. e., Cairo 1938, 460.

460 <1938 5_alE ¢ 333 ¢ 3 ¢ LeansT o ¥ Lelasill Lugiil Sno runy < S ale (V) Ui Jiilae

49 Padre Matta el-Meskin o Mateo el-pobre naci6 en Egipto en el 1919. Ingresé en
1948 en el monasterio de San Samuel el Confesor. Ordenado sacerdote, a finales de
la década de 1950 se retira para vivir en clausura, al estilo de los antiguos Padres del
desierto. Con los afos, se ha convertido en la figura clave del renacimiento del mona-
quismo en Egipto. Confesor, guia espiritual, consejero y tedlogo, él es autor de 181 li-
bros y cientos de articulos sobre exégesis biblica, liturgia, teologia y espiritualidad. En
el 2006 falleci6. Para una autobiografia de Matta el-Meskin puede referirse a Runsan
DER AL-KIDIS ANBA MAKAR, Abuna Matta el-Meskin. Al-siera al-tafsielia (Padre Mateo
el-pobre. Autobiografia detallada), Der al-Kidis Anba Makar, Wady al-Natron 2008.

2008 &5kt oo s ¢ e Ll il o A luaiill 3 el pSuall e Uigsl ¢ e Lol Gudll o ol

50 M. EL-MEskIN, AI-Namus wal-ni'ma fi ta’lim aba al-kanisa (La Ley y la Gracia

en las ensefianzas de los Padres de la Iglesia); cf. también http://www.stmacarius-

monastery.org Al T il Ay gl () (ol 2
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fundamental y originaria de la doctrina mariana en general y, de la cuestion
de la mediacion de Maria en particular. Tal autor ofrece dos razones para
justificar ese hecho: una teolégica y otra apologética. La razon teologica,
es que es precisamente en el culto donde la ICO presenta a Maria como
fuente de meritos y de intercesiones ante Cristo por nuestra salvaciéon. En
efecto, la liturgia reproduce fielmente el espiritu y creencias de los coptos:
Maria es la verdadera fuente de salvacion. La razon apologéticas, muestra
cuan genuina es la fe que los coptos tienen para honrar a Marias®. Puede
entonces afirmarse, partiendo de los textos littrgicos de la ICO, que en los
mismos existe una doctrina sélida en relacion con la mediaciéon de Mariass.
Puede entonces concluirse que: «la devocién mariana en Egipto abarca dos
conceptos, y los comprende de manera constante: uno es el concepto de la
dignidad ontolégica de la santa Virgen que esta vinculado a la capacidad
del mérito, y el otro es su funcién bondadosa que redunda en utilidad de
los fieles. En esta manifestacion de culto estan implicitos los verdaderos
elementos de la mediacion»54.

2.2. El pensamiento teologico de los Protestantes egipcios

En Egipto, existen diversos grupos protestantes, que como es bien sabido
tienen doctrinas similares entre ellos, pero también tienen puntos de dis-
cordancia. Intentaremos referirnos genéricamente al llamado “pensamien-
to protestante egipcio” en relacion con el tema de la “mediacion de Maria”.
Debemos esclarecer un hecho real sobre el pensamiento mariano de los
protestantes egipcios: de acuerdo con lo que hemos investigado, no hay
obras especificas dedicadas a las cuestiones marianas. Ese hecho ya evi-
dencia por si mismo la concepcion excluyente de los protestantes frente a

5 En vez de hablar de una “razén apologética”, lo mejor es hablar de una “razon
ecuménica” lo cual ademas es consistente en el espiritu del Concilio Ecuménico Va-
ticano II.

52 Cf. G. GiaMBERARDINI, La mediazione di Maria nella chiesa egiziana, 89-90.

53 Por ejemplo: «O Madre de Dios, tu eres la puerta del cielo, abrenos la puerta de
la misericordia». AL-Acurria: Kitab al-sab’ salaut al-ntharia wal-lailia (El libro de las
siete oraciones matutinas y nocturnas), Maktabit Al-mahbba, Cairo s. d., 77.

T e B alE Al e Ll g Lol il il gloo pall LIS Lia Y

54 G. GIAMBERARDINI, La mediazione di Maria nella chiesa egiziana, 4.
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cualquier tipo de intercersion o mediador distinto a Jesucristo. En general
los Protestantes egipcios aceptan la figura de Maria como Madre de Dios,
como mujer creyente, como ejemplo de fe, esperanza, caridad y santidad.
En cuanto a su “virginidad”, los mismos afirman que Maria es virgen an-
tes y durante el parto, pero que después del parto tuvo otros hijos, porque
el evangelio habla de los “hermanos de Jesas” (p. €j. cfr. Mt 12, 46)%. En
cuanto se refiere al “culto mariano”, los Protestantes egipcios no aceptan
que Maria sea honrada con imagenes y oraciones.

A propésito de nuestro tema especifico, los mismos afirman que entre
Dios y los hombres, el mediador por excelencia es Cristo (1 Tim 2, 5). Los
Protestantes egipcios afirman la exclusiva mediacién de Cristo. La doctrina
de la mediacion de Maria es imposible porque es superflua; y es superflua,
porque la doctrina auténtica es que hay un solo Dios y un solo mediador, el
hombre Jesucristo (1 Tim 2,5).

Los Catolicos ensefian la doctrina de la unicidad de la mediacion de
Cristo, pero al mismo tiempo defienden la asociacion de Maria a la me-
diacion de Cristo, a partir de las Sagradas Escrituras y de toda la tradicion
de la Iglesia. Los catolicos sienten que a la concepcion protestante de la
mediacion de Cristo le falta algo, le falta el discurso de las mediaciones par-
ticipadas y subordinadas a aquella Gnica mediacion de Jesucristo.

A proposito del tema de la unicidad de la mediacion de Cristo y la me-
diacion de Maria, el padre Andrea Gattas, después de afirmar que «el Me-
diador principal, necesario y inico entre Dios y los hombres es indudable-
mente nuestro Sefior Jesucristo», explica la posibilidad de otros interme-
diarios, y en especial de la Virgen Maria quien supera en dignidad a todos
los hombres, y lo hace de la siguiente manera: «Esto no implica negar la
existencia de otros mediadores, aunque sean secundarios, los cuales Dios
en la abundancia de su misericordia quiso asociar a esta tarea de salvacion,
delegandolos como sus siervos para que dispensen sus gracias a los hijos de
Adan. Y debe observarse que la asociaciéon de las criaturas a la mediacion
de nuestro sefior Jesucristo no se ve disminuida por el honor debido al
Redentor Divino, dado que tales mediadores permanecen siempre sujetos

55 Para la interpretacion de la expresion biblica “hermanos de Jests” pueden con-
sultarse muchas obras actuales, en modo particular sefialamos J. P. MEier, A Margi-
nal Jew: Rethinking the Historical Jesus. Volume One, The Roots of the Problem and
the Person, The Anchor Bible Reference Library, 1991.
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a Cristo, y no podrian desarrollar tal labor de mediacién si no estuviesen
unidos al Mediador Divino, del cual reciben las gracias que piden en favor
de los hombres y que les dispensan a aquellos. De esta manera la Virgen
Maria es una verdadera mediadora, aunque secundaria, entre Dios y los
hombres. Sin embargo, su mediacion se diferencia de la mediaciéon de to-
das las criaturas, sea de angeles como de hombres, porque se extiende a
todos los hombres y abarca todas las gracias divinas, bajo el entendido de
que Dios la eligié como Madre natural del Verbo encarnado y como Madre
espiritual de los hombres, y ademas como socia de su Hijo Salvador en la
tarea de la redencion del género humano»s°.

II1. Una reflexion ecuménica sobre la mediacion de Maria
3.1. La Beata Maria: mediadora
—Maria de Nazaret y Jesus de Nazaret

Si se analiza con atencion, se observara que los pasajes del NT, no mencio-
nan nunca a Maria sin mencionar simultdneamente con ella a Jesucristo.
Esto significa que debemos ver la figura y la mision de Maria a la luz de la
obra de Jesucristo. En efecto, el evento de la Virgen debe insertarse, inter-
pretarse y proponerse en el ambito del misterio de Cristo y de la Iglesia.
Esta verdad es confirmada por las palabras del Concilio Vaticano II: «La
Iglesia, meditando piadosamente sobre ella y contemplandola a la luz del
Verbo hecho hombre, llena de reverencia, entra més a fondo en el soberano
misterio de la encarnacion y se asemeja cada dia méas a su Esposo».

En realidad, no se puede hablar teolégicamente de Maria sino en rela-
cién con su Hijo y con la economia global de la revelacién y de la salvacion
que se logra en él. Maria de Nazaret fue elegida por la Trinidad como com-
pafiera humana del acontecimiento de la Encarnaciéon del Redentor. Ella

50 A. Gartas, Mariam al-’zra muz'at gimi’ al-ni’‘am al-ilahia (Maria Virgen dispen-
sadora de todas las gracias divinas), 329.
329 «Lgd¥l pail ran D jgo o pdall py po (1) it (g 5h )
57 Concirio Ecuminico Varicano II, Costitucion dogmatica Lumen Gentium, n. 65.
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por su parte, al pronunciar su fiat, se convirtié en “bendita entre todas las
mujeres” (Lc 1,42). Maria como Madre de Jesucristo, como cooperadora a
la obra redentora del Mesias Redentor, y atin hoy coopera a nuestra salva-
cion.

—La naturaleza de la mediacién de Maria

Cabe ahora preguntarse sobre la naturaleza de la mediacion de Maria: ¢En
qué sentido puede afirmarse que Maria es mediadora? Para responder a tal
interrogante, debemos comenzar por referirnos al rol salvifico de Maria.

Son evidentes las conexiones entre la redencion de Cristo y la media-
cién de Maria en el plano de la salvacion. Antes de cualquier cosa, Maria
como Inmaculada y Madre de Dios fue una socia generosa del Redentor
en su concurso terreno. Después de su Asuncion al cielo, Maria no deja
de ser una socia generosa del Redentor, sino que mas bien interviene en
la distribucion de las gracias necesarias para nuestra salvacion y contintia
intercediendo por nosotros ante Jesucristo “con sus multiples intercesio-
nes”s8, Maria es la primera redimida y la primera glorificada que presta al
servicio de Dios, a los creyentes y a la comunidad de los salvados. Ella es
precisamente la “dispensadora de todas las gracias”.

3.2. El misterio de Maria mediadora: la cooperacion participada
y subordinada

—Jesucristo: El tinico Mediador

La verdad que dice que Jesucristo es el “Unico Mediador”, como ya se men-
ciond, es confirmada por el NT, por la Tradicion de la Iglesia y por el Ma-
gisterio de la iglesia. Para definir a la persona del mediador, bien puede
decirse: «La figura del mediador, como es entendida en las escrituras (del
griego, mesites) consiste en una persona que trata de intervenir entre dos
individuos con un proposito de reconciliacion y de unién entre los dos»5°.

58 {dem, n. 62.
5 G. KirteL - G. FriepricH, Theological Dicticionary of the New Testament:
Abridged Volume, Michigan, 1985, 585-586.
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En efecto, el hombre Jesucristo es el Unico «Mediador entre Dios y los
hombres» (1 Tim 2, 5), y lo es en el sentido de reconciliar y reunir a Dios y
a los hombres®e.

Para reflexionar junto con los Coptos Ortodoxos y los Protestantes egip-
cios sobre la “mediaciéon de Maria”, lo primero es comprender sus obje-
ciones a dicha cuestion, para luego si intentar con un espiritu ecuménico
discutir con ellos. De entrada puede decirse que la ICO confirma junto con
la Iglesia Catolica la doctrina sobre la mediacién de Maria, pero sin llegar
a afirmar en toda su amplitud la verdadera doctrina sobre la “mediacion
de Maria”. Ademas, como ya se indico, la preocupaciéon principal de los
Protestantes egipcios es que el hablar de Maria mediadora es inconsistente
con las Sagradas Escrituras, y especialmente con el texto del Apdstol Pablo
en (1 Tm 2,5), asi como con la “nica Mediacién de Cristo”.

Trataremos de captar y comprender el significado complejo de lo ma-
nifestado por el Apostol san Pablo. Sintetizando la interpretacién de las
expresiones paulinas (1 Tim 2,5), se puede decir que: «En efecto, segin
la explicacién que dan los exégetas, ellas predican la universalidad de la
mediacion de Jesus. Asi como para los hebreos y los gentiles existe un solo
Dios y no dos (uno para los hebreos y otro para los gentiles), asi mismo hay
un solo Mediador entre Dios y los hombres, que es Jesucristo, quien se di6
a si mismo por todos. Asi entonces, no existen dos mediadores coordina-
dos, uno para los hebreos y otro para los gentiles»®.

—La mediacion participada y subordinada

No hay ninguna duda sobre las funciones de intermediacién de Cristo. Sin
embargo, sera que Cristo, al desarrollar su labor de Mediador, es a tal pun-
to exclusivo que no admite colaboradores y mediadores de ninguna clase,
ni siquiera la Madre?

Santo Tomas de Aquino afirmd: «Solo Cristo es el perfecto mediador
entre Dios y los hombres [...] sin embargo, no hay nada que le impida a
otros, de cierta manera, ser llamados mediadores entre Dios y los hom-

6o Cf. W. KaspERr, Jests el Cristo, Ediciones sigueme, Salamanca 19782, 281-336.
¢ K. M. Tontoro, La Beata Maria, la Vergine Madre di Dio, nel Mistero di Cristo
e della Chiesa, 83-84. http://www.testimariani.net/Magistero/dispense%20LG.pdf
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bres por el hecho de que los mismos, bien sea en el preparar y en el servir,
contribuyen para unir a los hombres con Dios»®. Podemos entonces decir
que hay la posibilidad de que otros, en un cierto sentido, bien pueden ser
llamados como mediadores por participacion a la tinica y perfecta media-
cion de Jesucristo.

Entrando ya a analizar con mayor profundidad el texto paulino, se pue-
de decir que: «en este texto san Pablo no se ocupa de los mediadores de-
pendientes: de todas formas, como hay un solo Dios para todos, Dios ha
querido que nosotros por medio de la gracia, participAramos en su natu-
raleza divina, como lo confirma san Pedro (2 Pe 1,4); asi entonces, aunque
haya un tinico Mediador principal e independiente, para todos, Dios quiso
que otros participaran en esa mediacion de manera subordinada o depen-
diente»®s.

En realidad, la Gnica mediacion de Jesucristo estd precisamente en su
divina-humana perfeccion, y admite a otros a participar y compartir en esta
Gnica fuente de mediacién al Padre. La vida cristiana de la gracia es una
verdadera participacién en el Unico Cristo y en su divina naturaleza (Gal 2,
20), y participar en la vida del Unico Mediador es convertirse en “partici-
pes de la naturaleza divina” (2 Pe 1,4) por participaciéon. Nuestro humilde
compartir en la vida de Cristo, el Unico Mediador, claramente no merma
su naturaleza divina ni menos el hecho de ser Hijo de Dios, sino que por
el contrario, constituye una manifestacion de su poder y de su gloria®. En
realidad, puede decirse que los creyentes son mediadores en el Unico Me-
diador, Jesucristo.

«Maria no es “Dios”, sino que es una simple criatura, sierva del Senor,
pero de la cual el Sefior ha hecho grandes cosas»%. Ella, en tanto que Inma-
culada, Madre de Jesucristo y colaboradora en la obra salvifica de su hijo
precisamente comparte —a diferencia de toda otra criatura— como Madre la
mediacion tinica de su hijo sin ser igualada por ninguna otra criatura. Dado
que Maria colabora con el Redentor, también es mediadora de gracias en

62 Santo TomAs DE AquiNo, Summa Theologiae 111, q. 26, a.1.

% E. M. Tonioro, La Beata Maria, la Vergine Madre di Dio, nel Mistero di Cristo
e della Chiesa, 84.

4 Cf. M. MiravaLLE, Maria: Corredentrice, Mediatrice, Avvocata, 24-25.

% E. M. Tonioro, La Beata Maria Vergine nel Concilio Vaticano II, Centro di Cul-
tura Mariana “Madre della Chiesa”, Roma 2004, 56.
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el Mediador. Si se aceptan las mediaciones eclesiales, esto es, las media-
ciones de cualquier creyente y la mediacién de la Iglesia, como signo e ins-
trumento universal de salvacion®®, asi como las mediaciones participadas
y subordinadas a aquella iinica mediacion de Cristo, entonces bien puede
aceptarse en un sentido ain mas profundo la mediaciéon de Maria como
aquella que toma el lugar de la humanidad y es Madre fisica del Salvador®’.

Para esclarecer atin mas la cuestion de la mediacién de Maria en una
perspectiva ecuménica, puede partirse del texto de san Pablo: «Nosotros
somos colaboradores de Dios; vosotros labrantio de Dios, edificio de Dios»
(1 Cor 3,9). En este texto biblico que habla de los misionarios en el campo
de Dios, Pablo les atribuye a estos el término de “colaboradores de Dios”.
Puede entonces darsele la misma denominacion a Maria pero en un sentido
ain mas profundo, por cuanto que ella es la madre fisica del Redentor y
que fue socia de la obra de su hijo. Ella colabor6 y cooper6 a su obra salvi-
fica, y ain hoy contintia haciéndolo.

Finalmente, a este respecto, la doctrina expuesta por el Concilio Vatica-
no II en el capitulo octavo de la Constitucién Dogmatica Lumen Gentium,
nos parece particularmente esclarecedora y actual para el dialogo ecumé-
nico, y en especial un fragmento (LG, n. 60). Al referirse a la mediaciéon de
Maria, como ya se indic6, dicha doctrina enfatiza en los “méritos de Cristo”
y en él como fundamento de la mediacion de Maria. «Este fragmento del
Concilio [LG, n. 60] es extremadamente importante desde el punto de vista
ecuménico: en efecto, evidencia de qué manera debe entenderse cualquier
otra “mediacién”: No como “al lado de Cristo”, casi como paralela y com-
plementaria, sino “en Cristo”: una sola mediacion, “la inica mediacion de
Cristo”, que es de diversas maneras participada por las criaturas y también
expresada y manifestada a través de ellas»58.

¢ Cf. Conciuio Varicano II, Lumen Gentium, n. 9; Gaudium et Spes, n. 43; Ad
Gentes, n. 7.

%7 «Aun cuando no se excluyan mediaciones parciales, de cualquier tipo y orden,
éstas sin embargo cobran significado y valor inicamente por la mediacién de Cristo
y no pueden ser entendidas como paralelas y complementarias». Papa Juan Pasro II,
Redemptoris missio, n. 5.

% E. M. Tonioro, La Beata Maria, la Vergine Madre di Dio, nel Mistero di Cristo
e della Chiesa, 86.
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IV. Una reflexion interreligiosa sobre la mediacion de Maria
4.1. El pensamiento islamico sobre Maria
—La figura y la misiéon de Maria

En el Coran® se puede constatar que la tradicion islamica y la devocion
islamica popular en Egipto hacia la figura y la mision de Maria como madre
del profeta Jests, es altamente respetada por los musulmanes.

En primer lugar, cabe recordar que el texto coranico dedica toda una
sura o capitulo a Maria, que se llama precisamente “Sura Mariam” (Sura
XIX). También hay otros versos del Coran en los cuales se pueden encon-
trar menciones a Maria, Madre de Jesuds; en modo particular en la sura
“La familia de Imran” (Sura III). En efecto, el Coran de tanto en tanto
habla de “su natividad”, de su “retiro al Templo”, de la “anunciacion”, de
la “natividad de Jests”, de las “calumnias” sufridas por la Virgen Maria y
del “significado Gltimo” de su vida. Tanto Maria, como “su descendencia”,
fueron puestas “bajo la protecciéon de Dios” (Coran III, 36).

En la tradicion islamica, también pueden encontrarse algunos hadith”
que dicen cosas muy interesantes sobre Maria. Algunos hadith precisan
que solamente Jests y su Madre fueron exentos de todo pecado”.

Ahora bien, en relacion con la devocion de los musulmanes egipcios a
Maria, bien puede decirse que se trata de una realidad ampliamente re-
conocida; y para confirmarlo basta con visitar los santuarios marianos en
Egipto. Visitando a los amigos musulmanes, en sus viviendas se pueden

% E] Coran es el libro sagrado del Islam y de los musulmanes. El mismo es la
fuente de derecho por excelencia y es ademaés el codigo civil de los musulmanes. Se
compone de 114 capitulos, llamados suras. Para saber més del Coran, cf. W. M. WarT,
Breve storia dell’ITslam, 11 Mulino, Bologna 2001, 45-46.

70 El hadith es una palabra arabe que hace referencia a «los hechos y las pala-
bras del profeta y de sus compaifieros, y por ende los hadith constituyen junto con el
Glorioso Coréan la fuente principal de la religion isldmica. El conjunto de los hadith
forma la Sunna, “costumbre”, “uso”, “regla de conducta”, que comprende los hechos,
las palabras y los asentimientos no pronunciados con palabras por Mahoma, que me-
diante tales hadith son propuestos a los fieles como modelo a imitar», S. a, Scoprire il
pellegrinaggio nell’islam in cammino con Abramo, s. e, Roma 2000, 27 .

7t Cf. M. BorrMANS, Orientamenti per un dialogo tra cristiani e musulmant, Urba-
niana University Press, Roma 1991, 78.
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apreciar imagenes que representan la figura de Maria. Los musulmanes
mismos acuden confiAndose a Maria. Todo esto sirve para demostrar la
devocidn existente hacia ella entre el pueblo islamico.

Por demas, si queremos una doctrina islamica sobre Maria, la pode-
mos encontrar sintetizada en las siguientes palabras: «Para nosotros los
musulmanes, Maria es la mujer a través de la cual Ald [el nombre de Dios
en arabe] (gloria a él) quiso ofrecer un signo especial “Dios te ha escogido,
te ha dejado exenta de toda mancha, te ha elegido entre todas las mujeres
del universo” (III, 37) y tal signo fue precisamente Jesus, su hijo, nacido
por voluntad del Altisimo, divina creacion entre la generacion humana, “...
un signo ante los hombres y la prueba de nuestra misericordia” (XIX, 21).
Toda la historia de Maria es dulcemente distinguida por el abandono a Ald
y la pureza de sus intenciones que hace de ella una figura angélica; el en-
viado de Ala [Mahoma] (paz y bendiciones a él) dijo que Maria, junto con
Fatima, Jhadija y Asiya (la esposa del Faraon que salvd a Moisés del Nilo)
es también una de las senoras del paraiso»72.

—La mediacién de Maria

Entrando ya en la cuestion especifica de la posibilidad de hablar de la me-
diaciéon de Maria en el pensamiento islamico, de entrada se debe precisar
que el Islam en general habla del contacto directo entre el Creador y los
hombres. El ideal de un musulman consiste basicamente en vivir en total
“sumision a Dios” (ese es el significado de la palabra “Islam”). El estado
de 4&nimo que corresponde a este empefio espiritual, consiste en apoyarse
siempre en Dios (tawakkul): el creyente confia su futuro, sus negocios y sus
bienes a la tutela del mejor de los guardianes, dado que «[...] el testimonio
de Dios es suficiente» (Coran IV, 81).

Como es bien sabido, el Islam niega la “Divinidad de Jesucristo”, y por
ende niega también la “Maternidad divina de Maria”7: «Dios dijo entonces

72 I. CoraNo, Hamza Roberto Piccardo (a cura), Edizioni Al Hikma, Roma 2004, 263.

73 «En relacion con la figura de Maria, madre de Jesus, observamos en la sociedad
judaico-cristiana un espectaculo deprimente, ademas de paradigmatico [...] mientras
que simultdneamente se usa el apelativo de “madre de Dios”, y se observa un culto
mariano hecho de imagenes y ex voto, de rosarios y escapularios, de apariciones y de
santuarios». Ibidem.
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a Jesus: ¢Has dicho alguna vez a los hombres: Tomad por Dioses a mi no a
mi madre, al lado del Dios tnico? iPor tu gloria! ¢Cémo habria podido yo
decir lo que no es cierto? Si yo lo hubiese dicho, ¢no lo sabrias t? Tt sabes
lo que hay en el fondo de mi alma y yo ignoro lo que hay en el fondo de la
tuya, pues ta solo conoces los secretos» (Coran V,116).

Comentando este texto coranico, H. R. Piccardo acusa a los catoélicos
de hacer de Maria una diosa, y en tal sentido, dice: «Muchos orientalistas
tomaron como pretexto este verso para “demostrar” que “el Coran se basa
en un conocimiento parcial del cristianismo”, en tanto que “los cristianos
nunca consideraron a Maria como una parte de la Trinidad sino siempre
como una criatura”. Esto nos lleva a demostrar que tal teoria se basa en
un conocimiento parcial del idioma arabe. Los graméticos arabes en efecto
afirmaron que “ilaha” (Dios o Diosa) es sinénimo de “mabud” (lo que es
objeto de culto). Asi entonces, cualquier ser que se convierta en objeto de
culto, oraciones, votos, o sacrificios sera un “ilaha”.

Ahora bien, nadie puede negar que la teologia catélica por un lado di-
viniza Jesus, y por el otro le atribuye a Maria un culto especial (superior al
que se le da a los santos) que por eso se llama “hiperdulia”. Por demas, los
catolicos le dirigen a Maria invocaciones especiales (el Ave Maria, el Salve
Regina, el Rosario) y le reconocen titulos como “Madre de Dios”, “Reina
de los Cielos”, “Reina de los Angeles”, etc. y esta es la razén por la cual Ala
(gloria a él) afirma en el Coran que los cristianos hacen de Jesus y de Maria
dos objetos de culto, es decir, segtin la teologia islamica, dos dioses»7.

En efecto, el pensamiento isldmico asi no puede admitir ni la mediacién
de Cristo entre Dios y los hombres, ni tampoco la mediacion de Maria entre
Cristo y los hombres. En qué sentido puede entonces hablarse de la media-
cién de Maria a los musulmanes?

4.2. La mediacién de Maria y el didlogo interreligioso

Para empezar, el Concilio Vaticano II, a proposito de los musulmanes, afir-
ma: «La Iglesia mira también con aprecio a los musulmanes que adoran al

74 Ibidem, 123. Sin embargo, contra la interpretacion de H. R. Piccardo, y en favor
de otra interpretacion diferente, W. M. Watt considera que es posible que ello sea
consecuencia de una relativa ignorancia por parte del Coran respecto del cristianismo
y del judaismo. Cf. W. M. WarT, Breve storia dell'Islam, 63.
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anico Dios, viviente y subsistente, misericordioso y todo poderoso, Creador
del cielo y de la tierra, que habl6 a los hombres [...] Veneran a Jests como
profeta, aunque no lo reconocen como Dios; honran a Maria, su Madre
virginal, y a veces también la invocan devotamente»7s.

Pero, ¢sera acaso posible apoyarse en lo afirmado por el Concilio en
relacion con la “invocacion” a Maria por parte de los musulmanes para de-
sarrollar a partir de alli una reflexion sobre la mediacion de Maria en el
Islam?

Siguiendo el Coran y la tradicion islamica, los musulmanes reconocen
una posicién superior a Maria, por haber sido la mujer escogida entre todas
las mujeres para convertirse en la madre de Jesus: «Los angeles dijeron
al Maria: Dios te ha escogido, te ha dejado exenta de toda mancha, te ha
elegido entre todas las mujeres del universo» (Coran III, 37). Esta mujer,
ademas de haber sido escogida y purificada por Dios, mantuvo su castidad:
«Acuérdate también de la que [Maria] habia conservado su virginidad en
la que nosotros infundimos una parte de nuestro espiritu; la constituimos
con su hijo en un signo para el universo» (Coran XXI, 91). Segtn este texto,
Dios mismo hizo de Maria y de su hijo “un signo para el universo”. Pode-
mos entonces decir que ella, por voluntad de Dios, ostenta una posicion
distinta a la de los demés hombres y mujeres.

Por otra parte, como es bien sabido los musulmanes no estdn unidos
entre si. No valoran de manera unanime su propia historia, ni proyectan
unidad en la practica de sus propios cultos y de su derecho. En efecto, al
interior del Islam existen diversos grupos, aunque se puede afirmar que los
Sunitas’ y los Chiitas”” son los grupos mas numerosos dentro de la religion

75 ConciLio EcumEnico Varticano 11, Declaracion Nostra Aetate sobre las relaciones
de la Iglesia con las religiones no Cristianas, n. 3.

76 En el Islam egipcio y en el Islam en general la mayoria son Sunitas; «quienes
por serlo, reconocen la legitima sucesiéon de los primeros cuatro Califas (Abu Baker,
Umar, Utman y Ali): de manera rigida, conforme al Coran y a la Tradicién (Sunna)
del Profeta, y estan ademas muy atentos a seguir el consenso unanime (igma) de la
comunidad expresado por los doctores del Islam que tienen “el poder de atar y disol-
ver”. En todo caso, entre ellos se distinguen también segtin la escuela juridica a la cual
pertenecen (Hanafitas, Malikitas, Safitas, y Hanbalitas)». M. BorrMaNs, Orientamenti
per un dialogo tra cristiani e musulmant, 29. Para la teologia sunita, cf. W. M. Warr,
Breve storia dell’Islam, 87-107.

77 En Egipto los Chiitas son una minoria respecto a los Sunitas. Aquellos «repre-
sentan en Iran y en Irak, asi como en India y en Libano, una forma caracteristica de la
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musulmana. A continuacién intentaremos analizar el tema especifico de
este estudio, concentrandonos en una categoria particular de las creencias
de los Sunitas y en otra de los Chiitas, para a partir de ello reflexionar sobre
la mediacion de Maria en el Islam.

En cuanto se refiere a los Sunitas, en la practica los mismos aceptan
una categoria de personas que son llamadas “Ahl al-aqd wa-1-hall” (literal-
mente: doctores del Islam que tienen el poder de unir y de separar), esto es
“hombres de religion” que son los doctos (‘ulama) y los jurisconsultos (fu-
gaha), los cuales de facto constituyen el “clero” del islam, aunque en teoria
todos los creyentes sean iguales y rechacen, en nombre del Islam, cualquier
tipo de “cuerpo social” que opere como mediador u obsticulo entre Dios y
su pueblo creyente.

Ahora bien, si hacemos un paralelo entre Maria, la mujer mas perfecta
y elegida por Dios —segun el Islam— y estos hombres de religiéon, que en la
practica se consideran como ayudantes-mediadores écual de ellos puede
ser realmente mas cercano a Dios y al mismo tiempo a los musulmanes y a
sus necesidades? Si queremos considerar a Maria como una ayuda elegida
directamente por Dios (Coran III, 42) e indirectamente por los hombres,
bien podria hablarse de Maria como mediadora en la medida en que in-
tercede por nosotros ante Dios, y en la medida en que gracias a sus ora-
ciones Dios concede gracias particulares y los bienes necesarios al musul-
man devoto y a todo el mundo. Ella no impide el contacto directo con Dios,
sino que mas bien lo facilita. Los musulmanes egipcios devotos, en nuestra
opinién, nos ensefian con sus practicas religiosas aquello que es dificil de
aceptar para el Islam a nivel doctrinario. Realmente, las personas devotas a
Maria invocan su ayuda en multiples circunstancias de su vida’s.

Por otra parte, en lo relativo a los Chiitas, la reflexion sobre la media-
cion de Maria puede parecer atin més facil de aceptar que para los Sunitas,

experiencia religiosa musulmana, vivida en la solidaridad més estrecha con Ali, primo
y yerno de Mahoma, y con los sucesores legitimos (Imam) de este heredero tinico del
carisma profético del Fundador del Islam. La mayor parte de los “partidarios” de Ali
(ese es el origen mismo de la palabra Chiita), son conocidos como los doce Imam que
han guiado los destinos de la comunidad musulmana y que esperan al regreso del
Imam “oculto”». M. BorrMmANs, Orientamenti per un dialogo tra cristiani e musul-
mani, 29. Para la teologia sunita, cf. W. M. Watr, Breve storia dell'Islam, 107-109.

78 Por ejemplo los esposos que no pueden tener hijos o los padres que tienen un
hijo o una hija que sufre de una grave enfermedad...etc.
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debido a que en su sistema de creencias existe una categoria de personas
creyentes que son llamadas “Awliaa Allah” (amigos de Dios), y a las cuales
se les dirigen oraciones por parte de los musulmanes. Estos “Awliaa” se
distinguen por su fe, y su posicién tan cercana a Dios. Si se incluye a Maria
en esta categoria, se le da una posicién atin mas alta y cercana a Dios, bien
se puede decir que la misma es mediadora en favor de los musulmanes ante
Dios. Ella los ayuda en su camino hacia Dios y hacia su voluntad.

Finalmente, para reflexionar sobre la mediacion de Maria para los mu-
sulmanes egipcios, ademas de partir de la doctrina, esto es de la “posicion
alta de Maria” entre todas las mujeres y todos los hombres, y su cercania
con Dios, también se puede enfatizar en la devocién que hacia ella ha culti-
vado el pueblo islamico egipcio.

Conclusion

En las ensenanzas de la Iglesia Catdlica, la doctrina de Maria como media-
dora de todas las gracias esté presente en la Palabra de Dios, escrita y trans-
mitida, asi como en el pensamiento consistente del Magisterio de la Iglesia
y vivido en la oracién y en la vida litargica del Pueblo de Dios. La Iglesia ya
ha reconocido en su rica tradiciéon-vida eclesiastica que la Madre de Jests
es mediadora en el Unico Mediador. «En definitiva, la mediacién de Cristo,
siendo tinica y absolutamente singular, no es excluyente, sino inclusiva. In-
tegra en si la mediacion de Maria y de la Iglesia como participacion, nunca
como vias o mediaciones paralelas a la tinica mediaciéon de Cristo (LG 62).
Sodlo desde aqui es posible pensar el significado salvifico que pueden tener
otras tradiciones religiosas en relacion con Cristo»”.

Por el contrario, para la ICO, la reflexion que hace la Iglesia Catolica
sobre la mediacion de Maria no es del todo justificable. Como ya se indico,
la teologia copto-ortodoxa no reconoce plenamente la amplitud de esa doc-
trina, sin embargo, la gran tradicidon genuina y la liturgia viva de la ICO nos
muestran el espiritu copto: Maria es una verdadera fuente de salvacion y es
una intercesora de todas las gracias.

79 A. CorboviLia P., El Ejercicio de la teologia. Introduccién al pensar teolégico
y a sus principales figuras, (Verdad e imagen, 173) Ediciones Sigueme, Salamanca
2007, 206-207.
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Los Protestantes egipcios, que en nuestra opiniéon atn no han desarro-
llado una reflexién general y profunda sobre Maria, rechazan la doctrina
sobre “Maria mediadora”, porque consideran que tal doctrina oscurece
las ensefianzas biblicas (1 Tim 2,5) en relacion con la “Gnica mediacion de
Cristo”. Pero los mismos est4n invitados a interpretar de manera adecuada
las palabras del Apostol Pablo, y al mismo tiempo a considerar la media-
cion de Maria como una mediacion participada y subordinada a aquella
Unica de Cristo, esto es, como una mediacion especial y extraordinaria en
la mediacion de Cristo.

También nos aproximamos brevemente a la busqueda de los elementos
que permitan reflexionar con los musulmanes egipcios sobre la cuestion de
la mediaciéon de Maria. Podemos decir que, partiendo bien sea del pensa-
miento islamico sobre Maria o bien sea de la devocion de los musulmanes
hacia Maria, existe la posibilidad de hablar de Maria como intercesora en-
tre Dios y los musulmanes; por cuanto que la misma goza de una posicion
mas cercana a Dios y mas cercana también a los hombres.

En nuestras futuras reflexiones, nos interesaremos por desarrollar con
mayor profundidad la mariologia de la ICO y el pensamiento mariologico
de los Protestantes egipcios, para asi poder hacer una modesta contribu-
cién ecuménica a un posible “dialogo mariano”, si es posible expresarlo
asi. Finalmente es importante indicar que consideramos que Maria puede
ser, para los cristianos en Egipto y para todos los cristianos por doquier, la
guia que los conduzca a su unidad y a su colaboracion con la obra de Cristo,
en el Espiritu Santo, para la gloria de Dios Padre y para la salvacion de la
humanidad®. «Pues, esta caridad cristiana de la fraternidad que reinaba
en toda la historia de la Iglesia solia hallar su fuerza en la Madre de Dios
como que es la favorecedora méas eximia de la paz y de la unidad [...] Acor-
daos [Maria] de los cristianos que son vuestros servidores; recomendad las
oraciones de todos; ayudad la esperanza de todos; consolidad la fe y unid
todas las Iglesias [...] Oh Virgen purisima, que podéis acercaros a vuestro

8 «De este modo, Dios mismo ofrecié en MARTA una proteccion eficacisima para
la unidad cristiana. [...] Es necesario que la misma Madre que recibi6 de Dios el poder
de engendrar continuamente nuevos hijos engendre nuevamente para Cristo, por asi
decirlo, a todos aquellos que por funestas circunstancias fueron separados de esta
unidad. Es también lo que Ella, sin duda, desea vivamente conseguir». Papa Leon X111,
Adiutricem Populi, nn. 12-13.
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Hijo sin temor de ser desechada; rogadle, pues, oh Virgen Santisima, a fin
de que conceda la paz al mundo; que infunda un mismo sentir a todas las
Iglesias; y todos os glorificaremos»*®'.
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¢QUE ES EL CORAZON DE MARIA? OBJETO DE
ESTA DEVOCION EN LA OBRA DEL
P. JOAQUIN MARIA ALONSO (1913-1981)

WHAT IS HEART OF MARY? AIM OF THIS DEVOTION
IN THE WORK OF P. JOAQUIN MARIA

Miguel Ruiz Tintoré?

Facultad de Teologia del Norte de Espafia. Burgos, Espafia

Resumen

El Corazon de Maria ha de ser la bandera del actual movimiento mariano. Sélo eluci-
dando cudl es su objeto se puede defender la devocion al Corazén de Maria de pasadas
formas decadentes y se puede presentar toda su virtualidad para el hoy de la piedad.
Es lo que aqui se intenta, de la mano de Joaquin Maria Alonso. En efecto, el Corazon
de Maria es forma de la persona de Maria y forma de la teologia mariana, y vocacién a

! Joaquin Maria Alonso Antona fue cofundador (1951) y director (1968-1977)
de la revista “Ephemerides Mariologicae” (en adelante, EphMar); impuls6 y dirigi6
el mayor proyecto editorial que ha existido jamas sobre el Inmaculado Corazon: la
coleccion Cor Mariae, de la que se publicaron, al parecer, veinticuatro volimenes;
proyecté el Centro Mariano “Cor Mariae Centrum” (que comprende, entre otros, el
Instituto de Mariologia, convivencias marianas, libreria mariana internacional, bi-
blioteca mariana), que no fue posible llevar a término y quedé en lo ya existente:
esa benemérita revista y su impresionante biblioteca. Otras iniciativas cordimaria-
nas de Alonso son: la Sociedad Teolégica de los Sagrados Corazones (1958); y, sobre
todo, una ingente labor de estudio y divulgacion de los acontecimientos de Fatima,
Pontevedra y Tuy. Deberia mencionarse, sobre todo, su Historia critica de Fatima,
que hubiese constado probablemente de otros veinticuatro volimenes en dos series
tituladas Fatimae monumenta historica y Estudios criticos, pero la obra sigue hoy
dolorosamente inédita (a pesar de conservarse en el archivo de Fatima, donde hemos
revisado algunos apuntes), por lo que Alonso llama vaga y, sin duda, respetuosamen-
te, “ciertos patrioterismos miopes” (J. M. Aronso, “Fatima, I-IV”, en: Fiores, S.-Mko,
S.-Touron, E. (dirs.), Nuevo Diccionario de Mariologia, San Pablo, Madrid 1993,
790-797, la cita en la n. bibliografica de la p. 802). Las vicisitudes por las que pas6
esta obra estan relatadas en Textos sobre Fatima (Selecgdo elaborada pelo Secreta-
riado de Informacoes do Santuario de Fatima para uso de comunicacdo social na
peregrinagdo de Sua Santidade, o Papa Jodo Paulo II, em 12 e 13 de Maio de 1991),
Santuario, Fatima 1991, 117-119); y pueden mencionarse como realizaciones efectivas
la difusién del conocimiento de los mensajes de Pontevedra y Tuy y la vicepresidencia
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que por naturaleza tiende toda forma de piedad mariana que quiera ser auténtica, a la
cual informa, interioriza y purifica esta nuestra devociéon cordimariana. Es legitimo
reclamar, por tanto, un puesto de honor para esta devocion; pero ello obedece a que,
por la naturaleza misma de su objeto, es un verdadero culto “en espiritu y en verdad”
(Jn 4,23). Y es que el Corazén de Maria no es un érgano corporal, sino un principio:
es Maria vista en su més intima intimidad, que resulta ser el amor (a Dios y a los hom-
bres) como elemento formalizante, y de esa naturaleza formalizante y fontal surge
toda la excelencia del Corazon, ya que nos aparece como fuente de todo el organismo
interior de la Virgen. El Corazon de Maria es la quintaesencia o condensacion de la
persona de Maria.

Palabras clave: Corazon de Maria, devociones y espiritualidad marianas, movi-
miento mariano, Joaquin Maria Alonso.

Abstract

The Immaculate Heart of Mary should be the flag of the current Marian movement.
Only by explaining what its object is, the devotion to the Heart of Mary can be de-
fended from past decadent forms as we can present all its efficacy for today’s piety.
This is what is intended taken by the hand of Joaquin Maria Alonso. In saying this, the
Heart of Mary is the formal aspect of Mary’s person and the formal aspect of Marian
theology as well, as the vocation that according to its nature, all forms of Marian piety
tend to, if they want to be authentic: informing, interiorizing and purifying this, our
devotion to the Heart of Mary (Cordimarian Devotion). It is right to claim a place of
honor for this devotion, since by the nature of its object, this devotion is a true cult “in
spirit and truth” (Jn 4, 23). As, the Heart of Mary is not a body organ, but a principle:
It is Mary seen in her interiority and intimacy, it is love (to God and to humanity) as
a formal element, and from this formal and principal nature, comes all the excellency
of the Heart; since it appears as the source of all the interior organism of the Blessed
Virgin. The Heart of Mary is the pristine essence or condensation of Mary’s person.

Key words: Heart of Mary, devotions, Marian spirituality, Marian movement,
Joaquin Maria Alonso.

(1973-1980) del Ejército Azul de Nuestra Sefiora de Fatima (hoy Apostolado Mundial
de Fatima). No podemos dar aqui la lista completa de su bibliografia cordimariana
(véase M. Ruiz TintorE, “Toda la belleza de la hija del rey esta en el interior (Sl 44,14,
Vg): fundamentos de la teologia del Corazén de Maria en la obra del P. Joaquin Maria
Alonso C.M.F.”, EphMar 62/4 (2012), 505-516). Por lo demaés, un calculo aproximado
de la extension de su obra mariologica en general arroja la cifra de 6.000 pp. de una
hondura poco frecuente, y habria que sumar obras de otras teméticas.

2 Licenciado en Filologia Hispanica (U. de Barcelona) y Licenciado en Teolo-
gia Dogmatica (Facultad de Teologia Norte de Espana). Correo electronico: miguel
ruiztintore@gmail.com
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También es semejante el Reino de los Cielos a un mercader que anda
buscando perlas finas, y que, al encontrar una perla de gran valor, va,
vende todo lo que tiene y la compra. (Mt 13,45-46).

¢Por qué hablar del Corazén de Maria hoy? ¢Cuél es la vigencia de esta
devocidn, y por qué no puede desaparecer del repertorio de nuestra piedad
y, como méximo, ser reemplazada por algo que se perciba més “actual”?
¢Acaso somos adn capaces de desgranar el Rosario nuestro de cada dia ante
aquellas viejas imagenes de imperdonable pastaflora?

Pensamos, simplemente, que la culpa no es del Corazén de Maria, sino
de las imagenes. Y pensamos, de hecho, que hay demasiadas imagenes que
mas que desvelar degradan el fulgurante, el transcendental valor de que
resulta estar revestido el Corazén de Maria cuando lo examinamos desde el
punto de vista mariologico y cuando desprendemos, del asombro que de tal
examen infaliblemente resultara, sus implicaciones para el culto litargico
y la devocion.

Debe notarse, por otra parte, que el Vaticano II ha recomendado im-
plicita, pero inequivocamente, la devocion al Corazon de Maria, que debe
considerarse incluida en el ancho campo de aplicacion de este parrafo:

El sacrosanto Sinodo ensefa en particular y exhorta al mismo tiempo a
todos los hijos de la Iglesia a que cultiven generosamente el culto, sobre
todo litargico, hacia la Bienaventurada Virgen, como también estimen
en mucho las préacticas y ejercicios de piedad hacia ella recomendados
en el curso de los siglos por el Magisterios.

Pero hay maés, si hablamos del Concilio, ya que éste ha hecho alusiéon
expresa al Corazon de Maria en dos memorables ocasiones:

La Virgen Maria, que segtin el anuncio del angel recibi6 al Verbo de Dios
en su corazén y en su cuerpo y entreg6 la vida al mundo, es conocida y
honrada como verdadera Madre de Dios Redentor [...]. Es verdadera-
mente madre de los miembros de Cristo por haber cooperado con su
amor a que naciesen en la Iglesia los fieles.

3 LG, 67.
4LG, 53.
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Avanzo en la peregrinacion de la fe y mantuvo fielmente la uniéon con
su Hijo hasta la Cruz, en donde, no sin designio divino, se mantuvo en
pie (cfr. Jn 19,25), se condolié vehementemente con su Unigénito y se
asocio con corazdn maternal a su sacrificio, consintiendo con amor en la
inmolacién de la victima engendrada por Ella mismas.

Y es que algo tiene el agua cuando la bendicen, sobre todo si quienes
bendicen son el Vaticano II y tantos papas®. Desentrafiar ese “no sé qué”
que se esconde en el Inmaculado Corazén, sacar nuevo lustre moderno a
la doctrina mariana de siempre, debe ser aqui nuestro empefio; aspiramos
a conjurar la sensacion de antafiona putrefaccion que puede producir algo
que, al contrario, es agua clara para el nuevo Pentecostés del Espiritu y de
Maria, ése que esta teniendo lugar en la Iglesia para remover la vida de ésta
hacia frutos de una santidad que dejara en pasmo a todos. La bandera del
actual movimiento mariano ha de ser el Corazén de Maria.

Y, para asegurarlo, no parece que sea suficiente limitarse a relatar, has-
ta el infinito y sin aportar nada nuevo, el potente fogonazo cordimariano
que acontecié en Fatima en el bendito 1917. Fatima, si’; pero pensamos
que —una vez mas— la fidelidad no consiste meramente en un preservar y
un repetir; que Fatima no lo es todo, sino la cumbre de una devocién mul-
tisecular y, desde luego, nunca un punto y final sino méas bien un punto de
partida; en suma, que la fidelidad a un testimonio no esta en retenerlo, sino
en acrecentarlo, y que la mejor tradicion es la que progresa®.

5 LG, 58

¢ Cfr. H. Marin, El Corazon de Maria en el Magisterio de la Iglesia, COCULSA,
Madrid 1960.

7 Sobre la autenticidad de los acontecimientos, Joaquin Maria Alonso defiende
que Fatima “ha obtenido las garantias méas seguras de autenticidad eclesial que jamas
obtuvieron hechos semejantes en la Iglesia”: milagros, documentos magisteriales in-
cluso pontificios, e incluso en el decurso del Vaticano II, la visita de Pablo VI (cfr. J.
M. Aronso, Fatima. Historia y mensaje. Una primera lectura, Cor Mariae Centrum,
Madrid 1976, 91-94). Si la prosiguiéramos hasta nuestros dias, una enumeracién se
haria interminable, pero pensamos que dificilmente puede imaginarse un reconoci-
miento mas terminante que el contenido en las siguientes palabras de Benedicto XVI:
“[La aparicion de la Santisima Virgen en Fatima fue] Un designio amoroso de Dios; no
depende del papa, ni de cualquier otra autoridad eclesial [...]. ‘No fue la Iglesia quien
impuso Fatima —diria el Cardenal Manuel Cerejeira, de venerable memoria-, sino que
fue Fatima la que se impuso a la Iglesia” (Benepicro XVI, “Discurso” V.2010, AAS
102, Editrice Vaticana, Vaticano 2010, 339; la cursiva es nuestra).

8 “El mero repeticionismo equivale a una traicion al mensaje mismo y a un fraude
al hombre” (K. RannEgr, Escritos de teologia, X, Taurus, Madrid 1961,12.
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Creemos sinceramente que, para que dé fruto el arbol de la piedad, de
la espiritualidad cordimariana, no nos basta con la estupefaccion de aque-
llos (y de otros) acontecimientos carismaticos, sino que necesitamos una
estupefaccion que sera mucho mayor cuando acudamos a encontrar la raiz
de todo ello.

La raiz teolégica, queremos decir. Toda espiritualidad hunde sus raices
en el plano doctrinal, lo mismo que no hay caridad sin verdad. Justamente
una de las mas exactas formulaciones que se pueden dar a esta nuestra
espiritualidad del Corazén de Maria es la exhortacion, elemental e incon-
testable como el balbuceo de un nino, que nos hace San Juan: “Amemos,
porque él nos amo6 primero” (1 Jn 4,19).

En el Corazon de Maria, nos esta amando Dios. Maria es el rostro feme-
nino de la ternura de Dios. Y se equivocan o mienten quienes nos hablan de
contraposicion, o rivalidad, o incompatibilidad, o competencia, o, todavia
mas, de mariolatria®, porque no han entendido la formula de oro ad Jesum
per Mariam, o, si se prefiere, su equivalente en la escuela francesa, que es
la de “Jests que vive en Maria”. Dios, que —como es sabido— con frecuencia
aparece en el Antiguo Testamento con caracteristicas maternales, nos ama
con un corazén humano masculino en el Corazén de Jestis y con un corazon
humano femenino en el Corazéon de Maria. ¢No podremos ver, en el Cora-
z6n de Maria, un a modo de embajador del Corazon de Jesus? Por emplear
palabras de Benedicto XVI (dirigidas a la Sefora de Fatima), “quieres a
todos con amor materno, que fluye del mismo corazéon de Dios Amor™°.
Si —de acuerdo con la tradicion patristica— hablamos de Jestis como el sol
y Maria como la luna —cuya funcién no es emitir luz propia, sino reflejar
la del sol—-, ¢qué inconveniente hay en aceptar que el Corazén de Maria

9 “No se debe reprochar a nuestro beato, ni a la Iglesia con €, el entusiasmo que ha
consagrado al culto de la Virgen; ese entusiasmo jamas alcanzara el nivel del mérito
[...]. No se incurrira jamés en una ‘mariolatria’, como jaméas quedar4 el sol oscurecido
por la luna” (PasLo VI, “Homilia” en la beatificaciéon de Maximiliano Maria Kolbe:
AAS 63, Editrice Vaticana, Vaticano 1971, 821). “Nunca podremos cumplir plenamen-
te nuestro deber de venerar a Maria, cuyo derecho a tales honores sobrepasa nuestros
limites y nuestras posibilidades” (iBipEm, “Homilia” del 15.VII1.1964: http://www.
vatican.va/holy_ father/paul_vi/homilies/1964, consultado el 15-IX-2012). O, en
palabras de S. Buenaventura: “Nadie puede ser demasiado devoto de Maria” (S. Buk-
NAVENTURA, ITT Sent., d. 3,p. 1,a.1,q. 1, ad 4).

1o BenepicTo XVI, “Homilia” del 12-V-2010, L’Osservatore Romano, 16-V-2010,
12.
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nos refleja el amor del Corazon de Jesiis? Quien no acepte la doctrina de la
mediacion mariana estara despojando a Maria, si, pero mucho més estara
despojando a Dios; porque la mediacién mariana es un aspecto, o un des-
tello, o un fragmento, de la mediacion de Cristo; no estd en competencia
con ésta, sino que le es interior. La mediaci6n mariana es una obra divina;
es mas: o mucho nos equivocamos, o la mariologia forma parte de la cris-
tologia.

Decimos, si, que la espiritualidad arraiga en la teologia. Si se nos admi-
te la legitimidad —nos parece clara— de aplicar al Corazén de Maria el “él
nos amo primero” que S. Juan refiere al Sefior, apreciemos a continuacion
que en esa realidad arraiga la invitaciéon a amar por nuestra parte: “ame-
mos, porque él nos amo6 primero”; y esta radicacién permanece vélida tan-
to si consideramos la exhortacién amemos referida al amor a Dios como
si —como el contexto parece imponer— la consideramos referida al amor
fraterno®. La teologia dogmatica nos hace falta, asi, para la espiritualidad,
para la moral, para todo: y amaremos a Dios, a Maria o al hermano cuando
nos demos cuenta de que somos amados por Dios en el Corazon de Jesis,
en el Corazén de Maria. Sin el amor antecedente de Dios —sin la teologia
dogmatica—, S. Juan se hubiese quedado sin argumentos. El amor no va de
suyo, sino que tiene que tener una razon, y la razon més ordinaria es ésa: el
amor antecedente del otro®.

Y es el caso que la profundizacion teologica en la cuestion del Corazon
de Maria ha sido habitualmente descuidada desde San Juan Eudes aca, y
ni siquiera Fatima parece haber sido suficiente revulsivo®. Se han multi-
plicado —como debia ser— las obras de indole devocional; aunque con un
repunte en torno a 1942 (consagraciéon del mundo por Pio XII), la funda-
mentacion teologica ha sido dolorosamente descuidada; acaso el Vaticano
IT con que el Senor nos ha bendecido entre tanto esté mas bien intonso en
lo que se refiere al Corazén de Maria.

1 Agradezco al profesor Antonio Garcia-Moreno la amabilidad con que atendio
una consulta mia sobre el particular.

2 “Nada hay, en efecto, que mueva tanto a amar como el pensamiento, por parte
de la persona amada, de que aquel que la ama desea en gran manera verse correspon-
dido” (S. J. Crisostomo, Homilia 14, 1: PG 61, 497).

13 Cfr. J. M. ALonso-J. M. CanaL, La Archicofradia de Nuestra Seiiora de las Victo-
rias. Historia critica y contenido doctrinal, COCULSA, Madrid 1959, 283-338.
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Nosotros, no obstante, no elaboraremos aqui el estudio, tan deseable',
que pudiera llevar por titulo “El Corazén de Maria en Lumen gentium?”;
sino que nos limitaremos a explorar la cuestion del objeto de esta devocion,
0, en otras palabras: équé es el Corazén de Maria?

Lo haremos de la mano del P. Joaquin Maria Alonso, gran figura gran-
demente olvidada®s. Creemos, en efecto, que, entre otros notabilisimos mé-
ritos que posee, es el autor que con mayor hondura y mayor extension ha
tratado contemporaneamente el tema.

Aun asi, no practicaremos el seguidismo: no hemos buscado conocer
el pensamiento cordimariano de Alonso: hemos buscado la verdad; las
respuestas a las preguntas de fondo que nos acuciaban a nosotros a pro-
posito de esta cuestion del objeto de nuestra devocion. Y lo dicho supone
un enfoque personal y, por lo mismo: la apariciéon de otros autores con
algunas aportaciones; una sistematizacion propia para responder —bajo la
guia acreditada del claretiano— a preguntas seleccionadas en funcién de
nuestras personales (y mas actuales) preocupaciones; y, por descontado,
algtin punto de disenso, porque, a nuestro leal saber y entender, el amor a
la verdad es por completo incompatible con la neutralidad, por méas respe-
tuosa que ésta quiera presentarse®.

14Y que proponemos a quien desee recoger el guante.

15 Cfr.: E. BArEA, “El Padre Joaquin Maria Alonso Antona”, EphMar 51 (2001) 57-
58; L. M. Bomsin, “Rev. Patri Ioachim Mariae Alonso, C.M.F.”, Claretianum 6 (1966)
5-15; P. BRoGERAS, EIl Corazon de Maria, del olvido a la evocacién: clave mariolégica
del P. Joaquin Maria Alonso,, Facultad de Teologia del Norte de Espafia/Sede de
Burgos, Burgos 1999; D. FErNANDEZ, “In memoriam”, EphMar 32 (1982) 5-8; IiDEM.,
“R. P. Joaquin M. Alonso, CMF”, EphMar 32 (1982) 273-285; IsipEMm, “Bibliografia
del P. Joaquin M. Alonso, CMF”, EphMar 32 (1982) 286-300; Isipem, “In pace Chris-
ti. Joaquin Maria Alonso, CMF (1913-1981), insigne maridlogo espafiol”, Marianum
44 (1982) 234-244; IsipEM., “Aportacién decisiva a la mariologia sistematica del P.
Joaquin Maria Alonso, CMF”, Estudios Marianos 56 (1991) 349-367 (en adelante, Es-
tMar); F. JuBerias, “Aspectos significativos de la vida cordimariana en algunos clare-
tianos mas destacados”, en VV. AA., Espiritualidad cordimariana de los misioneros
claretianos, Vic, Barcelona 1988, 159-190; P. Larco, “Ad rerum gestarum memoriam.
Los cincuenta afios de andadura de Ephemerides Mariologicae”, EphMar 51 (2001)
11-40; E. Lramas, “En los 50 afos de la fundacién de Ephemerides Mariologicae”, Eph-
Mar 51 (2001) 106-114; IBipEM, “Recuerdo de nuestros difuntos. P. Joaquin Maria
Alonso, C.M.F.”, EstMar 47 (1982) 347-351.

16 En la sede de Burgos de la Facultad de Teologia del Norte de Espafia se cuentan
ya dos tesis de licenciatura: P. Broceras, El Corazén de Maria, del olvido a la evoca-
cion: clave mariolégica del P. Joaquin Maria Alonso. Tesis de licenciatura (dir. E.
Bueno de la Fuente), Facultad de Teologia del Norte de Espafia/Sede de Burgos, Bur-
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La cuestion que abordamos primariamente hoy, la cuestion del objeto
de la devocion, o, en otras palabras, qué sea eso del Corazén de Maria,
puede parecer facil y es, en cambio, mas bien enmarafiada. Pero nosotros
necesitamos saber a qué rezamos u ofrecemos reparaciéon o nos consagra-
mos cuando rezamos, ofrecemos reparaciéon o nos consagramos al Corazon
Inmaculado de Maria. Hemos de saber de la especificidad y de la legitimi-
dad de esta devocion: si es o no es algo circunscrito y peculiar el Corazon
de Maria, si da lo mismo hablar del Corazon de Maria que hablar de Ma-
ria, si hay diferencias, y, en caso de haberlas, si eso que dice la primera
expresion y no dice la segunda es algo que realmente nos interesa. Estamos
ventilando, nada menos, la cuestion de la especificidad y la cuestiéon de la
legitimidad de nuestra querida devocion: que la devocion sea algo y que
ese algo importe.

¢Qué es el Corazon de Maria? Es la pregunta de la que depende todo
en la devocion cordimariana. Lo cierto es que nosotros, que, en el curso
de nuestros trabajos, hubiésemos querido entrar en las cuestiones mas di-
rectamente espirituales —y, en particular, en la hermosisima cuestiéon de
la consagracion al Corazén de Maria—, no hemos podido pasar adelante
sin antes examinar morosamente la cuestion del objeto. Era una incognita
previa que se hacia imprescindible comenzar por despejar: y sin despejarla,
no habia nada que hacer. “Quien busca halla” (Mt 7,8). Describir al curioso
la belleza impar de la perla preciosa que hemos hallado es el cometido de
estas paginas que con ilusion se preparan.

g0s 1999; y la nuestra: M. Ruiz TintorE, Fundamentos dogmaticos de la devocion al
Corazén de Maria, en la obra del P. Joaquin Maria Alonso (Tesis para la obtencion
del grado de licenciatura en teologia dogmadatica), dir. J. L. Cabria Ortega, Facultad
de Teologia del Norte de Espana/Sede de Burgos, Burgos 2012. Existe otra que se
cuestiona algunos pareceres de Alonso fuera ya de la tematica cordimariana: J. M.
ViLLanoz, Relaciones trinitarias de Maria en el Cardenal Pierre de Bérulle, tesis de
licenciatura (dir. A. Andrés Ortega), inéd., Facultad de Teologia del Norte de Espafia/
Sede de Burgos, Burgos 1971. Es, asimismo, posible que en breve se presente en Ni-
mes otra tesis de temética afin a la nuestra.

7 Alonso escribe: “Més de una vez hemos leido libros sobre el Corazén de Maria
en los que el hablar del Corazéon de Maria no era mas que una ocasion para hablar
de la Virgen [...]. Sabemos que constituye un topico el decir que para la mayoria de
nuestros oradores sagrados era lo mismo hablar de la Virgen que hablar del Corazon
de Maria, ya que la sustitucion era perfecta y ordinaria” (J. M. ALonso, “Sobre una
teologia del Corazon de Maria”, Ad Maiora 9 (1956), 41-42).
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1. En la Sagrada Escritura

Desechando toda exhaustividad, s6lo destacaremos aqui, del Antiguo Tes-
tamento, Jr 31,33-34'%; Ez 11,19-20%; 36,25-272°. Anuncian, nada menos,
la Nueva Alianza que se realizara en Jesucristo, cuando, por el Bautismo,
la donacion del Espiritu Santo suprimira la distancia entre el corazon y la
Ley; cuando El, cancelando la division en el alma del creyente, lo renovaré
desde el interior —que es el corazén—, y con ello le tornar4 posible el cum-
plimiento de la Ley, porque se la introduciré en el corazon en forma de
gracia.

Joaquin Maria Alonso, de la mano de San Juan Eudes, ha visto en la es-
piritualidad cordimariana esa renovacion del corazén prometida en el An-
tiguo Testamento, posible sélo por la colacion del Espiritu Santo, realizada
en el Nuevo Testamento y cumplida en Maria en su “tltima plenitud”.. Por
eso, los textos del corazon nuevo pueden ser tomados también como base
para nuestra espiritualidad cordimariana.

El Nuevo Testamento nos ofrece un privilegio de oro: tres versiculos
alusivos expresos, que nos confirman en la més genuina autenticidad evan-
gélica de nuestra devocion. Se trata de: Lc 2,35, incluido en la profecia del
anciano Simeoén: [“Este est4 puesto para caida y elevacién de muchos en Is-
rael, y para ser sehal de contradiccién] —iy a ti misma una espada te atrave-
sara el alma!— a fin de que queden al descubierto las intenciones de muchos
corazones”; Lc 2,19: “Maria, por su parte, guardaba todas estas cosas, y las

18 “fista serd la alianza que yo pacte con la casa de Israel, después de aquellos dias
—oraculo de Yahvéh—: pondré mi Ley en su interior y sobre sus corazones la escribiré,
yo seré su Dios y ellos seran mi pueblo. Ya no tendran que adoctrinar mas el uno a su
proéjimo y el otro a su hermano, diciendo: ‘Conoced a Yahvéh’, pues todos ellos me co-
noceran del més chico al méas grande —oraculo de Yahvéh— cuando perdone su culpa,
y de su pecado no vuelva a acordarme.”

19 “Yo les daré un solo corazon y pondré en ellos un espiritu nuevo: quitaré de su
cuerpo el corazon de piedra y les daré un corazon de carne, para que caminen segin
mis preceptos, observen mis normas y las pongan en practica, y asi sean mi pueblo y
yo sea su Dios.”

20 “Og rociaré con agua pura y quedaréis purificados; de todas vuestras manchas
y de todos vuestros idolos os purificaré. Y os daré un corazoén nuevo, infundiré en
vosotros un espiritu nuevo, quitaré de vuestra carne el corazon de piedra y os daré un
corazoén de carne. Infundiré mi espiritu en vosotros y haré que os conduzcais segin
mis preceptos y observéis y practiquéis mis normas.”

2 Cfr. J. M. Aronso, El Corazén de Maria en S. Juan Eudes, COCULSA, Madrid
1958, 18-21.
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meditaba en su corazon”; y Lc 2,51: “Su madre conservaba cuidadosamente
todas las cosas en su corazon”.

Comenzando por Lc 2,35, es cierto que no menciona expresamente el
corazon, pero eso so6lo constituiria una objecion si admitiésemos que el ob-
jeto de la devocion es el corazon de carne.

La interpretacion tradicional es bien conocida. En la pasion de Cristo,
Maria sufrira bien unida a su Hijo. La conceptuacion teologica o estatu-
to soterioldgico del dolor de Maria tardara en desarrollarse, y la palabra
corredencién no entra en el vocabulario marioldgico hasta el siglo XV, ni
es suficientemente desarrollada hasta el siglo XIX y aun el XX, pero ello
no impide en absoluto una captacion intuitiva y patética del dolor de la
madre del Crucificado. De hecho, de siempre el Corazén de Maria ha sido
preferentemente empleado para emblematizar aquellos sufrimientos de la
pasion; de ahi la representacion iconografica méas frecuente: con cinco o
siete espadas, o, desde la aparicion de Pontevedra (1925), con corona de
espinas. En fechas recientes, se han propuesto diversas alternativas exegé-
ticas para el versiculo®.

El P. Alonso ha recogido la interpretacion tradicional, pero ha hecho
algunas observaciones valiosas. Nos argumenta que el versiculo

es igualmente de un gran interés mariologico, ya que en él aparece con
insospechada profundidad la asociacion interior de Maria a toda la obra
salvifica de su Hijo. Todo lo que se cumple en el cuerpo paciente del
Hijo, se cumple también en el corazon y en el alma de la madre.

Recoge, en esta tltima frase, todo un caudal enorme de tradicion que
se compendia en la formulacién de San Jerénimo: “Cuantas lesiones sufrié
Cristo en su cuerpo, otras tantas sufri6 Maria en su corazon”24.

22 Cfr., por ejemplo: J. EsQuerpa, “El Corazén de Maria, memoria contemplativa
de la Iglesia”, Marianum 66 (2004) 659-698; J. Garcia, Mariologia, BAC, Madrid
1995, 110-112; P. FRANQUESA, “La figura de Maria en Lucas (Lc 2,19.51y 2,35)”, en: A.
Araricio (ed.), Maria del Evangelio. Las primeras comunidades cristianas hablan
de Maria, Claretianas, Madrid 1994, 251-256; B. ForTE, Maria, la mujer icono del
misterio, Sigueme, Salamanca 2001, 91-92.

23 J, M. Aronso, “Inmaculado Corazon”, en: Fiores, S.-Mko, S.-Touron, E. (dirs.),
Nuevo Diccionario de Mariologia, San Pablo, Madrid 1993, 941-952.

24 S. JeroNvo, Ep. IX ad Paulam: PL 30, 131.
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Alonso ha percibido que la formulacion lucana ha desconcertado a los
tedlogos por su propia profundidad, pero €l ha hallado en la tradicion la
garantia para leerlo en términos de cooperacién en la Redencion:

El contexto mesianico en que el versiculo 35a aparece nos ofrece la figu-
ra de Maria, en el ambito de la salvacién, con una dimensién ‘supra-per-
sonal’. Valorese luego como se quiera, es necesario partir de ese hecho
sefialado por el texto de Lucas. Tal vez sea su misma fuerza ‘teologica’,
encontrada en una tradicion tan primitiva, la que retraiga a tantos exé-
getas a [sic] dar un mayor contenido al texto. Pero piénsese en que, ya
en la primera mitad del siglo I1, la tradicion cristiana va a ver la figura de
Maria envuelta en los destinos sociales salvadores. ¢Hubiera esto sido
posible sin esa indicacion de los textos lucanos?

Y si esto es asi, entonces Lucas no nos ofrece solamente una figura de
Maria que seria la perfeccion tipica de Sara o Ana, sino verdaderamente,
de un modo real, también aparece ya la nueva Eva asociada al nuevo
Adéan. La tradiciéon que se aduefi6 tan pronto de estas ideas fue guiada
por Lucas®.

De igual modo, ha situado la asociaciéon de Maria a la Redencién en la
perspectiva escatologica que la misma Redencion supone; en efecto, refiere
la profecia de Sime6n —en su conjunto— a la discriminacién por el Juicio
de Dios escatologico; la Redencion, aunque cumplida en el Calvario, sigue
adelante hasta el discernimiento tltimo de la Parusia:

Todo el conjunto, es decir, tanto el destino tragico del Nifio, cuanto el
dolor acerbo de la Madre, tienen un mismo fin: la discriminacién del
juicio de Dios escatoldgico. Seria, creemos, disminuir indebidamente la
plenitud literal del texto, el reducirlo al momento de la Pasion de Cristo
[...]. Se contempla todo el panorama vastisimo de una Redenciéon me-
sianica, cumplida de una vez para siempre en la muerte de Cristo (Hb
10,14), pero que se contintia en su actuacion hasta la parousia, hasta el

25 J. M. Aronso, “Die Mutter Jesu im Neuen Testament. Una sintesis de mariologia
biblica neotestamentaria”, EphMar 22 (1972) 106-107.
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altimo discernimiento escatologico. Simeo6n une a la Madre con el Hijo
en todo este destino salvador®.

A renglén seguido, destaca la relevancia del versiculo para la teologia
del Corazdn de Maria, y especialmente para la colaboracion en la Reden-
cion, para la compasion de Maria y, de resultas, para nuestra reparacion
cordimariana:

Ahora bien, las consecuencias ‘teoldgicas’ de este texto en relaciéon con
nuestro tema [la reparacion cordimariana] son incalculables. Porque en
él encuentran un fuerte y real fundamento escrituristico: que la asocia-
cién activa reparadora del Corazon de Maria a la obra de reparacion
del Hijo es real; es una ‘com-passio’ activa; [...] que el fundamento de
nuestra ‘compasion’ con Maria y hacia Maria encuentra aqui la realidad
y el sustento ‘simbolico™”.

Examinaremos a continuaciéon Lc 2,19.51. Basado en estos versiculos,
San Juan Eudes pudo decir, con rotundidad, que “no es una cosa nueva la
devocion al Santisimo Corazon de la Virgen Maria. Es tan antigua como la
religion cristiana y el Evangelio”®.

Alonso explica que se han ofrecido tres interpretaciones basicas®. La
primera es la historica. Se ha defendido no pocas veces que en ambos versi-
culos se encuentra de manifiesto la voluntad de Lucas de indicar de donde
ha tomado las informaciones que suministra sobre estos evangelios de la
infancia.

26 J. M. Aronso, “El Corazon de Maria en la teologia de la reparaciéon”, EphMar 27
(1977) 315.

27 IBIDEM.

28 Juan Eubpes, Oeuvres complétes, t.VIII, Lebrun-Dauphin, Paris 1902, 411-412.
Y es curiosa la coincidencia, incluso en la expresion, con unas palabras recientes de
Benedicto XVI, que se refiere al culto al Corazon de Jests: “El fundamento de esta
devocion es tan antiguo como el mismo cristianismo”; la explicacién es que “este mis-
terio del amor de Dios por nosotros no constituye solo el contenido del culto y de la
devocion al Corazdn de Jesus: es, al mismo tiempo, el contenido de toda verdadera
espiritualidad y devocion cristiana” (Benepicto XVI, “Carta al Preposito General de la
Compaiiia de Jests con motivo del L aniversario de la Enciclica Haurietis aquas”, 15-
V-2006, AAS 98, Editrice Vaticana, Vaticano 2006, 458-462).

29 Partimos de J. M. ALoxso, “Inmaculado Corazén”, o. c., 943-944, pero anadimos
otras informaciones.
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En la actualidad, esa interpretacion mas se desestima que se defiende.
Un trato directo de Lucas con la Virgen se considera mas que improbable.
Algo mas verosimil, quizas, se considera la posibilidad de que hayan re-
vertido en el tercer Evangelio, de forma indirecta, confidencias tenidas por
Maria con otra u otras personas. Entre otros elementos de juicio, parece
ser que hay que tener en cuenta que Lucas muestra un apreciable descono-
cimiento de las condiciones historicas, sociales, culturales del marco que
describe. Y, no obstante, no dejamos de preguntarnos si el género literario
al que se adscriben los relatos de la infancia de Jests no hace prescindibles
ciertas exactitudes que es en otros géneros donde habria, si acaso, que bus-
carlas.

Otra interpretacion es de naturaleza sapiencial. Se debe tener, por su-
puesto, presente esta interpretacion, con arreglo a la cual la actitud de Ma-
ria es la actitud propia de los sabios, que realizan un ejercicio de memoria
activa, cordial, incisiva, recordando en la mente y en el corazon los hechos
pasados y extrayendo de ellos sus implicaciones para el presente. Y es, a la
verdad, una interpretacién tan obvia que no requiere mayores comenta-
rios®.

En tercer lugar estan quienes enjuician los versiculos de nuestro interés
como formas literarias caracteristicas del género apocaliptico, y se aduce,
por ejemplo, el paso en que Daniel, tras la vision del hijo del hombre, re-
lata: “Yo, Daniel, quedé turbado por estos pensamientos y se me demudd
el color del rostro; pero lo guardé todo en mi corazén” (Dn 7,28). Guardar
algo en el corazon sera, segin esto, una paremia que se emplea para llamar
la atencion sobre lo que se narra3'. Habria que entender, quiz4, que el lector
debe hacer lo propio, alojando también en el corazén los contenidos que se
ven recalcados por la formula.

Nos preguntamos, no obstante, si cabe adscribir al género apocaliptico
estos relatos de la infancia. Y, en cualquier caso, téngase presente que la
interpretacion no da cuenta de un elemento primordial, la especificacion
symballousa, conferens —de la que ahora nos hemos de ocupar—.

30 Cfr. A. SERRA, “Motivi sapienziali in Lc 2,19.517, EphMar 31 (1969) 248-259; IBi-
DEM, Sapienza e contemplazione di Maria secondo Luca 2,19.51b, Marianum, Roma
1982.

3t Cfr. J. M. Aronso, “Inmaculado Corazén”, o. c., 944.
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Los versiculos dicen asi: “Maria, por su parte, guardaba todas estas co-
sas (rhémata), y las meditaba (symballousa) en su corazén” (Lc 2,19); “su
madre conservaba cuidadosamente todas las cosas (rhémata) en su cora-
zom” (Le 2,51).

Nos interesa fijarnos, a continuacién, en algunas especificaciones de de-
talle, concernientes a los términos transliterados.

Symballein designa la accion de meditar, comparar, confrontar, sope-
sar, interpretar, ponderar, colacionar. Vale tanto como poner juntas unas
cosas y otras, verlas en su relacion y su conjunto, entenderlas desde nuevos
puntos de vista. La misma raiz se encuentra en la palabra symbollon (el
simbolo), que viene a ser la carta de la fe, ya que, confrontando los com-
ponentes de la fe propia con los componentes de la de otro, los cristianos
vienen a reconocerse, como se hacia con aquellas dos piezas de un mismo
objeto que, rotas, se entregaban a dos personas para que en el futuro pudie-
sen acreditarse la una ante la otra. Se puede describir de la siguiente forma:

Meditar tiene aqui el sentido de ‘enfrentar’, poner frente a frente, unas
cosas con otras, comparar entre si (o con otros acontecimientos o pala-
bras) lo que se conserva porque ha dejado huella profunda y duradera.
Lc 2,19 incluye una precision sobre el modo como se guardan las cosas:
relacionandolas unas con otras, ponderandolas. Maria no hace depen-
der su fe/aceptacion de una comprension previa (racionalismo), pero
tampoco es un fideismo; se fia e interioriza, cree y conserva cuidado-
samente todo®.

Se trata, pues, de un ejercicio de la memoria continuado y, sobre todo,
activo. El depésito de lo contemplado, vivido, leido, no queda como un
mero sedimento en un estrato insignificante de la persona, sino que, al con-
trario, se constituye en eje, en criterio de valoracion y de vision, en fuente
que mana siempre en la persona de alguien que recuerda, pero no solamen-
te recuerda.

Nos parece que la actitud de Maria que se describe con el participio
symballousa queda designada con justeza en el término rumia, tal como

32 J. L. CaBria, Virgo audiens. Maria, oyente de la Palabra de Dios, Facultad de
Teologia del Norte de Espafia, Burgos 2008, 29.
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—a proposito, justamente, de Lc 2,19— lo hacen Alonso33 y Juan Esquerda
Bifet, y tal como, en la tradicion monastica, se aconseja hacer con versicu-
los de la Palabra divina34.

Ahora bien, écuél es el objeto de toda esa contemplacion activa de Ma-
ria? En el texto griego esta expresado con el sintagma ta rhémata en ambos
versiculos. Rhéma vale tanto como palabra, y en griego biblico, ademas,
COmo suceso, cosas.

San Jer6nimo habia trazado con mano maestra una triple referencia
—perfectamente armonica con el valor doble que senalamos aqui— a la acti-
tud de Maria de meditacion de lo leido en la Escritura, lo oido del angel y
lo visto en la experiencia. Son palabras de oro:

Meditando en su corazon, se daba cuenta de que las cosas leidas se ar-
monizaban con las palabras del angel [...]. Veia al nifno recostado [...],
aquél que era el Hijo de Dios [...]. Lo veia recostado, y ella meditaba las
cosas que habia oido, las que habia leido y las que veias®.

Rhémata, pues, por 1éxico, por exégesis y por teologia, comprende tanto
lo oido (las palabras) como lo visto y experimentado (las cosas); o, si se
quiere ver asi, lo que Maria ha leido en la Escritura, lo que ha oido de unos
y de otros —de Gabriel, de Isabel y Zacarias, de los pastores...— y lo que ha
visto y palpado. “Lo que hemos oido, lo que hemos visto con nuestros ojos,
lo que contemplamos y tocaron nuestras manos acerca de la Palabra de
vida, pues la vida se manifest6” (1 Jn 1,1-2). Todo eso es lo que, como un
tesoro infinito, se guarda en el Corazon de Maria: porque, también, “donde
esté vuestro tesoro, alli estara vuestro corazéon” (Mt 6,21).

33 Cfr. J. M. ALoxso, “La Consagracion al Corazon de Maria, acto perfectisimo de
la virtud de la religiéon. Una sintesis teologica”, en: J. M. CanaL, La consagracién a la
Virgen y a su Corazén, COCULSA, Madrid 1960, 91.

34 Estas son las palabras de Esquerda: “Meditar era, pues, para Maria, poner algo
‘con’ y juntamente’ (sym) para ‘confrontar’ (ballousa), como quien busca una nueva
luz. De esta manera, la Palabra de Dios se convertia en sus mismos latidos, de modo
repetitivo y sincrénico, como quien ‘rumia’ o mastica algo para encontrar su verdade-
ro sabor”. (Cfr J. EsQuErpA , 0. c., 34)

35 Es la informacion que proporciona M. GUERRA, El idioma del Nuevo Testamen-
to, Aldecoa, Burgos 1981, 126.

36 S, JERONIMO, Homilia de Nativitate Domini: CCL 78, 527.
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Si volvemos, ya, a preguntarnos por la significacion global atribuible a
Lc 2,19.51, nos parece que lo que, en substancia, se debe mantener es lo que
defiende el P. Alonso cuando expresa:

Maria esta situada en el centro de la reflexién cristiana sobre los miste-
rios de la infancia de Jests [...]. El corazén de Maria, segin las fuentes
evangélicas, aparece como la cuna de toda la meditacion cristiana sobre
los misterios de Cristo?”.

Todo un Juan Pablo IT dirigi6 a Maria las siguientes palabras:

El evangelista dijo de ti: ‘Maria guardaba todas estas cosas y las medi-
taba en su corazon’. Tu eres la memoria de la Iglesia y la Iglesia apren-
de de ti, Maria, que ser madre significa ser una memoria viva, es decir,
guardar y meditar en el corazon las experiencias gozosas, dolorosas y
gloriosas®®.

2. La cuestion del objeto de la devocién

A la hora de entender el objeto de las devociones a los SS. Corazones, los
tratadistas han solido alinearse, bien en la tendencia iniciada por la escuela
francesa y, en particular, San Juan Eudes, bien en la linea caracteristica
de los tedricos de las revelaciones del Sagrado Corazon a Santa Margarita
Maria. Para los teéricos de Paray-le-Monial, el Corazén de Cristo —ya que,
en primer término, se ocupan sélo de este Corazon— es su corazon de carne
como simbolo de su amor; la linea eudista se acerca a un concepto mucho
mas espiritualizado, en particular cuando se destaca el llamado por Eudes
corazon divino de Maria, que puede entenderse como la inhabitacion tri-
nitaria en el alma de la Virgen. Entre ambas tendencias se mueve, ya hasta
hoy, la historia doctrinal de las devociones, entre Escila y Caribdis, “entre
la pura fisiologia y el puro emblema”s?: tantas veces excesiva, miopemente

37 J. M. ALonso, “Inmaculado Corazéon”, en NDM, o. c., 944.
38 Juan PaBrLo II, “Homilia” en la solemnidad de Sta. Maria, Madre de Dios,
1.1.1987, AAS 79, Editrice Vaticana, Vaticano 1987, 1149.

39 J. M. ALonso, Sobre una teologia del Corazén de Maria, o. c., 40.
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apegada a un concepto de corazon univoco, que es la viscera cordial —im-
buida de simbolismo—, e incapaz de entender otra cosa; y en otras ocasio-
nes, demasiado evanescente, vaga, sin asideros humanos, incursa en ange-
lismo por excesiva renuencia a aceptar los motivos sensibles, y en riesgo de
perder su simbolismo en imprecisién y metaforas, como el propio Joaquin
Maria Alonso reconoce?°.

He aqui, por tanto, el marco historico del problema. Pero el problema
sigue desafiAndonos: équé hacer con el corazén de carne?

Esa es la base de la cuestion; junto a esa pregunta principal, se plantean
otras, y senaladamente la de qué podemos admitir como simbolizado por
el Corazon: si la vida interior de Maria, su afectividad, su amor o todo ello;
asi como la de qué amor se encuentra concernido: si el amor a Dios, el amor
a los hombres o ambos.

3. Las respuestas

Alonso explica las razones de la formacion de la tendencia fisicista en los
tratadistas de Paray-le-Monial, todas explicables por la necesidad de apolo-
gia de aquella devocion recién manifestada. Pero se queja numerosas veces
del monopolio ejercido por esa tendencia. Hay mas formas posibles para
la devocion: “La devocion al Corazon de Jests no puede reducirse a ‘una’
de las formas histoéricas de su aparicion en la historia [sic/”+. Le subleva
la actitud de tomar la modalidad parediana como una ctspide en relacién
con todo lo que histéricamente la precede y sucede; como tnica forma de
explicar el contenido doctrinal de la devocion. Las revelaciones de Paray
pasan a ser lo primero, y la Escritura y la tradicion estan —de hecho— en
segundo lugar. Asegura que quienes identifican la devocién al Corazon de
Jests con una forma de manifestaciéon —como es Paray-le-Monial— la em-
pobrecen y la reducen a una circunstancia histoérica, que luego se aspira a

40 Cfr. J. M. Aronso, El Corazon de Maria en S. Juan Eudes, o. c., 275-276.

4 J, M. ALonso, “Los criterios de valoracion histérica en la historia de la devocion
al Corazon de Jests”, en: SociEpAD TEOLOGICA DE LOS SAGRADOS CORAZONES, La enciclica
“Haurietis aquas”. Comentarios teolégicos, COCULSA, Madrid 1958, 102-104. Cfr.

también J. M. Aronso, El Corazén de Maria en S. Juan Eudes, o. c., 239.
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imponer como criterio, y criterio para lo pasado y lo futuro+2. Denuncia el
error apriorista que se encierra en la practica habitual de tomar una mani-
festacion de la devocion y juzgar segtn ella las demaés, incurriendo asi, no
s6lo en un simple anacronismo, sino también en una absolutizacion exclu-
yente que no es posible admitir+. Declara la ilegitimidad de imponer sim-
bolismos preformados a la Sagrada Escritura por una abusiva canonizacion
de los datos de Paray-le-Monial44.

Nosotros nos sentimos en completo acuerdo con el P. Alonso. Nos pa-
rece, de hecho, que la fijacion de la devocion en una de sus formas equivale
a sustraerle su capacidad de entranarse en otros momentos de la historia
y en otros lugares del mapa. Nos parece que ese exclusivismo tiene mas
que ver con la letra que mata que con el Espiritu que da la vida. Es mas:
nos parece que Benedicto XVI ha dado la razon a nuestro claretiano al en-
seflar que el simbolo del corazon traspasado de Cristo es una “expresion
historico-devocional”# de la adoracion del amor de Dios.

Por su parte, San Juan Eudes no se habia sentido obligado a cenirse al
corazoén de carne; para él, lo que contaba sobre todo era el corazén divino
de Maria; se trata —si queremos reconducirlo a una categoria méas usadera—
de la inhabitacion trinitaria en el alma de Maria, e importa mucho sefialar
que, entendido el Corazodn asi, la concepcién del santo se caracteriza por
una amplitud mucho mayor a la hora de explicar el objeto y el contenido
de la devocion.

La concepcion de San Juan entrafia un peligro, nos dice Alonso, en el
que hoy (escribe en 1960) se esta incurriendo, y es el de que, frente a la
materializacion abusiva del objeto de la devocion, se caiga en otro extremo,
a saber, una evaporacion tal del objeto, que la devocidon, ingravida hasta
la pérdida de la identidad y de la nota especifica que indispensablemente
demanda para ser algo, simplemente desaparezca como tal devocion4.

42 Cfr. J. M. ALonso, “Carne y espiritu en el culto al Sagrado Corazoén de Jesas”, La
Tlustracién del Clero 49 (1956) 369.

43 Cfr. J. M. ALoNso, “Los criterios de valoracion historica en la historia de la devo-
cion al Corazon de Jests”, o. c., 106.

44 Cfr. J. M. ALonso, El Corazén de Maria en S. Juan Eudes, o. c., 148-149.

4 BeENeEDICTO XV, Carta al Prepdsito General de la Compaiiia de Jestis con motivo
del L aniversario de la Enciclica Haurietis aquas, o. c., 460.

46 Cfr. J. M. ALonso, “La Consagracion al Corazon de Maria, acto perfectisimo de la
virtud de la religion”, o. c., 35-36.
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Nosotros entendemos que si falta la especificidad, falla la legitimidad
de las devociones a los Sagrados Corazones. A nosotros, en verdad, nos
parece obvio que, si se abandona por completo el corazon, la devocion al
Corazoén de Maria pierde toda su especificidad, y pasa a no distinguirse en
absoluto de la devocion a Maria, y si eso es asi, entonces lo que se impone
es, paladinamente, abandonarla. Sila devocion al Corazon de Jests o al de
Maria se convierte en una suerte de objeto interpuesto que nos impide ver
el amor de uno y otro o la persona de uno y otro, entonces se ha incurrido
en un fisicismo dafiino; y si la devocion olvida su raiz simbolica, que la liga
ineludiblemente al simbolo cordial, entonces ha perdido su objeto, ha per-
dido su especificidad, y ha dejado de ser devocion a los Sagrados Corazones
para ser otra cosa o, quizas, ninguna cosa.

Por lo demas, otra diferencia importante entre el entendimiento pare-
diano# y el eudista del objeto tiene que ver con qué es lo simbolizado por
el Corazon. La tendencia parediana veia, como objeto propio, el amor sola-
mente; lo deméas —virtudes, afectividad en general, movimientos del alma,
ete.—, habia, si acaso, que incluirlo a titulo de extension, a menudo tan ili-
mitada, que mas bien parece metafora. Para San Juan Eudes, el amor no es
el “objeto total e integral, que luego haya que ‘ampliar’ por una especie de
concesion ulterior”, sino “una, aunque principal, de las muchas cosas”®. El
simbolismo del Corazén en San Juan Eudes es integral, mucho mas amplio
y comprehensivo.

Para Eudes, el corazon es el centro de la persona, la punta del espiritu
—es su propia expresion— en la que se opera el encuentro con Dios; es el
fondo y lo méas intimo del alma, donde mora e influye la gracia santificante;
es un lugar, ademés de originario, originante; no sé6lo estatico, sino tam-
bién dindmico. Es, en resumen del P. Alonso, “el fondo del alma, la punta
viva del espiritu, toda la acciéon sobrenatural de Dios en ese fondo, y aun
la misma persona, en cuanto es considerada en el mismo origen de su ser
intimo”4.

En la sintesis de Joaquin Maria Alonso, el Corazon divino es para Eudes
“el mismo Corazon ‘corporal’ y el mismo Corazén ‘espiritual’, en cuanto

47 Gentilicio usado para Paray-le-Monial.

48 Cfr. J. M. Aronso, El Corazon de Maria en S. Juan Eudes, o. c., 217-261.

49 J. M. ALoNso, “Los criterios de valoracion histoérica en la historia de la devocion
al Corazon de Jestus”, o. c., 59.
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vivificados por la gracia increada de la presencia inhabitante de las divinas
Personas”s°. El Corazén divino de Maria presentado por Eudes, y defendi-

do por Alonso, debe describirse como el reinado y la vida de las tres divinas

Personas en el Corazén de Marias'.

“Su Corazoén, dice San Juan Eudes, siendo la parte mas noble de su

cuerpo y de su alma, es el que ha hecho en Ella todas las grandes cosas que

en Ella han sucedido”>. De aqui extrae la sublimidad del Corazon de Maria.

Como expone en dos textos definitivos que Alonso ha citado con frecuencia:

Su corazon es la fuente y el principio de todas las grandezas, excelencias
y prerrogativas que la adornan, de todas las cualidades eminentes que
la elevan por encima de todas las criaturas, como el ser hija primogénita
del eterno Padre, madre del Hijo, esposa del Espiritu Santo y templo de
la santisima Trinidad [...]. Quiere decir también que este santisimo co-
razon es la fuente de todas las gracias que acompaiian a estas cualidades
[...] y ademas que este mismo corazon es la fuente de todas las virtu-
des que practico [...]. Y por qué su corazon es la fuente de todo esto?
Porque fueron la humildad, la pureza, el amor y la caridad del corazéon
los que la hicieron digna de ser la madre de Dios y consiguientemente
poseer todas las dotes y todas las prerrogativas que han de acompafiar a
esta altisima dignidad>s.

Deseamos honrar en la Virgen madre de Jests no solamente un miste-
rio o una accioén, como el nacimiento, la presentacion, la visitacion, la
purificacion; no sélo algunas de sus prerrogativas, como el ser madre de
Dios, hija del Padre, esposa del Espiritu Santo, templo de la santisima
Trinidad, reina del cielo y de la tierra; ni tampoco su dignisima persona,
sino que deseamos honrar en ella ante todo y principalmente la fuente y
el origen de la santidad y de la dignidad de todos sus misterios, de todas
sus acciones, de todas sus cualidades y de su misma persona, es decir,

50 J. M. Aronso, El Corazén de Maria en S. Juan Eudes, o. c., 111.

51 Cfr. IBiDEM, 116.

52 Juan Eubpes, Oeuvres complétes-VII, o. c., 90.

53 JuaN Eupes, El Corazon admirable de la Madre de Dios, COCULSA, Madrid

1958, 132-133.
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su amor y su caridad, ya que segin todos los santos doctores el amor y
la caridad son la medida del mérito y el principio de toda la santidads+.

San Juan Eudes, en esto como en tantas otras cosas, ha sido la luz que
ha orientado al P. Alonso, que sentencia: “Hoy que ‘todavia’ se anda en bus-
ca del objeto [...], en lo que existen no pocas vacilaciones, hay que volver a
San Juan Eudes para encontrar el verdadero camino”s.

Llegando ya a las tesis de Joaquin Maria Alonso en torno al estatuto
que corresponde adjudicar al corazon de carne, €l lo excluye tanto cuanto
es posible del objeto de la devocion. Excluirlo totalmente no parece posible,
pero Alonso ve en el corazon lo que llama

el motivo sensible para que el hombre tuviera lo que debe constituir
toda devocion humana: ese elemento material de ascension a lo espi-
ritual. Pero —adviértase bien— una cosa es ser un puro motivo y otra
muy distinta ser ademas un objeto de adoracién. Lo que yo afirmo es lo
primeros®.

Y a nosotros nos parece que, al menos dentro del orden de ideas presen-
tado por Alonso a proposito de la cuestion —las diversas posibilidades, la
necesidad de superar concepciones estrechas y monopolios histéricamente
acaecidos, etc.—, la posicion de ver en el corazon ese elemento material de
ascension es una solucion brillante. Ciertamente, con ella se consigue el
exacto punto medio entre dos tendencias que ya tenemos bien descritas: la
materializacion fisicista que es fruto de la canonizacién del corazon de car-
ne, por un lado, y por otro, la evaporacion de las devociones en una ente-
lequia sin asidero simboélico e, incluso, sin sentido. Considerar el corazén-
viscera como un elemento o un medio para acceder a la esfera pretendida,
que es el amor o el interior de Jesis y de Maria, es separarse del fisicismo
tanto como es posible hacerlo sin dar en la difuminacién. Es encontrar el
término exacto “entre la pura fisiologia y el puro emblema”?’.

54 Juan Eubpes, Oeuvres complétes-VIII, o. c., 435.

55 J. M. ALonso, Doctrina y espiritualidad del mensaje de Fatima, Arias Montano,
Madrid 1990, 173-174.

56 J. M. ALonso, “Sobre una teologia del Corazén de Maria”, o. c., 35.

57 IBIDEM, 40.
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4. ¢El corazén de carne?

Tratemos de escrutar con detalle el problema del corazon fisico: épodra ser
el objeto de nuestra devocion?

Nos encontramos, en primer lugar, con un dato sobre el cual se sustenta,
de punta a cabo, toda devocion y toda teologia de los Sagrados Corazones:
la cuestion fisioldgica, como asidero y punto de partida de todo el armazon
simbdlico-conceptual que ha hecho del corazén humano un simbolo. He
aqui, entrelazadas para siempre, las que Alonso llama “la Simboélica, la Fi-
siologia y la Filosofia del Corazon™s®.

Y aqui debe notarse con cuidado cémo son dos, no uno, los elemen-
tos constitutivos del corazon fisico que hacen de él ese simbolo universal.
Por las repercusiones organicas de los sentimientos en el corazon, éste se
constituye en signo de la vida afectiva y, sefialadamente, del amor. Pero
también ha sido considerado como centro de la vida organica, y lo de me-
nos seria advertir como ello, anatdmicamente, no es acertado; y en calidad
de tal centro —real o supuesto—, se constituye en signo, mas ampliamente,
de la interioridad del hombre, de su fondo mas dltimo y méas cabal. Las
consecuencias de esta duplicidad son importantes, y seran abordadas mas
adelante.

En relacion con el primer aspecto, el P. Alonso califica al corazéon de 6r-
gano manifestativo del amor®. Lo califica también —y es lo mismo— de re-
sonador del amor, en tanto en cuanto, lejos de ser origen o sede del amor,
resulta influido por él y los demas sentimientos.

En relacion con el segundo aspecto, es notable la precision con que for-
mula el simbolismo, cuando habla “del Corazén [con mayiscula], simbolo
del centro del ser, y 6rgano de la vida espiritual como el corazén [con mi-
nuscula] de carne lo es de la vida sensible”®°,

En suma, es el dato fisioldgico el que hace del corazén un simbolo na-
tural y, por lo mismo, sustenta la universalidad de su condicién simbolica.
Tanto es asi, que no existe devocion al Corazéon de Jesus, ni al Corazén de

58 IBIDEM, 43.

59 Cfr. J. M. Aronso, “Carne y espiritu en el culto al Sagrado Corazoén de Jests”, o.
c., 409.

0 J. M. ArLonso, El Corazén de Maria en S. Juan Eudes, o. c., 205.
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Maria, mientras no aparece —en la historia de la piedad— el signo sensible:
el corazon organico®.

Nos recuerda también Alonso que el fundamento del simbolismo cor-
dial es la unidad substancial de la persona:

En la concepcién aristotblicotomista [sic/ [...] hay una ‘informacién’ del
cuerpo por el alma, por la que ésta hace participar de si misma al cuerpo,
elevandolo a su propio rango de ser, aunque sélo sea ‘por participacion’.
Entonces el cuerpo —sus miembros, el corazén— pueden ser ‘simbolos
naturales’ del alma®.

La teologia del Corazén de Maria [...], fundada en la intima conexion
entre el cuerpo y el alma de la Virgen, pretende adentrarse en lo mas
intimo de la Senora basandose en su relaciéon simboélico-sacramental;
que expresa maravillosamente el simbolo del Corazon®.

Repetidamente se suscitaba la cuestion del objeto material y el obje-
to formal de las dos devociones. Para Alonso, la cuestién no se plantea.
Una vez percibido por todos o casi todos los autores que el corazéon carnal
no puede ser, sin mds, el objeto de la devocibn, y creyendo, no obstante,
que ese corazon es verdadero objeto, se sienten en la necesidad de dar una
explicacion sobre la razén del culto que se le tributa, y esa explicacion la
encuentran en ese llamado objeto formal. Si, en cambio, el P. Alonso no
ve en el corazon fisico el objeto de la devocion —sino que lo entiende como
un mero motivo que nos remite al auténtico objeto—, para él no existe la
aludida necesidad.

Su conviccion es que, con esa distincion, la devocion al Corazén de Ma-
ria pierde su unidad y queda desmembrada, por cuanto se substantiviza

o Cfr. J. M. Aronso, “Relationes Immaculati Cordis B. M. Virginis ad Personas
Ss.mae Trinitatis”, en: AcabEmMia MARIANA INTERNATIONALIS, Alma Socia Christi (Acta
Congressus Mariologici-Mariani Romae Anno Sancto MCML celebrati), VI/2 (De
Corde Immaculato B. V. Mariae), Roma 1952, 74. Y nétese bien: el corazon de carne
es imprescindible, pero eso no quiere decir que sea el objeto.

62 J. M. ArLonso, “Carne y espiritu en el culto al Sagrado. Corazon de Jesus”, o. c.,
410.

3 J. M. Aronso, “El Corazon de la Inmaculada”, Verdad y Vida 15 (1957) 348. En-
tendemos que el posesivo su hace referencia a el cuerpo y el alma.
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indebidamente el corazoén carnal, que queda constituido en un auténtico
objeto interpuesto entre nosotros y Maria. Y si el Corazon de Maria resulta
un impedimento para nuestra devocién a Maria, la devocion a ese Corazén
queda inmediatamente deslegitimada.

Los que en el Corazén Inmaculado de Maria encuentran un cierto objeto
material de veneracion, cuya razon formal se encontraria en su simbo-
lismo natural, destruyen méas bien la unidad de esta devocion, e intro-
ducen una cierta duplicidad, que podria dafiar mucho a esta saludable
devocion. Primero, porque con este modo de proceder casi necesaria-
mente se minusvalora lo que es principal segin todos: la vida intima
de la Virgen en cuanto constituida por su espiritualidad suma y sobre-
natural. Ademas, introducen un cierto primado del elemento sensible,
de modo que esta devocién facilmente propende al romanticismo y al
esteticismo, como lo comprueba la historia. Finalmente, porque el mo-
vimiento del alma fiel que venera esta devocién lo haria como con un
doble proceso; y no encontraria facilmente la unidad personal; y esto
haria vana la médula misma de la devocion®.

Nosotros tenemos, ciertamente, la percepcion de que rezar al Corazon
de Jests o al de Maria como tales corazones (carnales) mas impide que
facilita el acceso a la Persona del Redentor o a la persona de su madre.

Y no s6lo eso. Desalojar el corazén carnal del objeto de la devocion
es también de necesidad en otro importante sentido. Alonso muestra la
preeminencia de la devocion sobre las demés devociones marianas: la
nuestra no es ni una devociéon mas ni una devocion parcial —a una parte
de Maria: el Corazbén—, sino la forma de todas las devociones marianas,
todas las cuales son cordimarianas por naturaleza o, mejor, por vocacion,
y resultan informadas, interiorizadas y purificadas por la devocion al Co-
razon de Maria. Sobre el particular, algo mas diremos, por supuesto, pero
de momento entiéndase que eso es sencillamente imposible si nuestra de-
vocion es una devocion al corazon carnal de Maria, por mas que se nos
recalque la condicién simbolica. Alonso insiste en una “evidente necesidad
de liberacion de muchas ideas materializadoras en torno al objeto de esta

%4 IBIDEM, 334.
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devociodn, sila queremos entender como algo mas que ‘una’ devocion entre
las devociones”. El Corazon de Maria —hemos de adelantarlo— va a apa-
recer ante nosotros como un principio, y como tal principio, puede serlo
de las devociones marianas; va a aparecernos como un amor visto en tanto
que originante, focal o fontal, en la estela de la grandiosa concepciéon de
San Juan Eudes; y lo que es origen, foco y fuente esta presente en aquello
que origina; y asi el Corazon de Maria se encontrara presente en todos los
aspectos que queramos contemplar en la persona de Maria, en todas las
regiones de la ciencia mariolégica y en todas las manifestaciones de la de-
vocion mariana. No asi el corazon, si seguimos considerandolo como una
viscera. Cuando el Corazon de Maria es un principio, la devocién puede ser
principal:

Aqui, mas que un proceso de ‘materializacién’ es necesario un proceso
de ‘espiritualizacion’. Hacia un proceso de ‘materializacién’ se propende
cuando el fisicismo ‘cordial’ esta mal encuadrado [...]. Hacia un proce-
so de ‘espiritualizacion’ se orienta nuestra querida devocién, cuando se
deja uno llevar de la primera intuiciéon de hallar el centro, el origen, la
fuente y la causa del ser natural y sobrenatural de la Virgen Maria®.

Asi pues, Alonso rechaza la distincion entre el objeto quod y el objeto
quo, y lo hace en nombre de la unidad de la persona, unidad que resulta
del alma que informa y unifica y que en Maria, precisamente, es la mayor
que se ha dado en una pura criatura; y lo hace, asimismo, en nombre de la
propia condiciéon de la devocién y del Corazon de Maria entre las devocio-
nes marianas y —lo que constituye la raiz de todo— en la persona de Maria.

Parece de justicia destacar el mérito de Alonso al haber delineado con
esa profundidad la unidad de la devocion, que a la luz de sus reflexiones se
aprecia que estaba secularmente amenazada. Superando teorizaciones que
la disociaban en dos elementos irremisiblemente distanciados, Alonso ha
alcanzado una unidad dificilmente superable. Y eso es tanto como recupe-
rar, en el plano teologico, la validez de la devocién y su misma condiciéon
de posibilidad.

% J. M. Aronso, “La Consagracién al Corazén de Maria, acto perfectisimo de la
virtud de la religion”, o. c., 35.
6 J. M. ALonso, El Corazén de Maria en S. Juan Eudes, o. c., 110.
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Para ello —ya lo sabemos—, el corazén-viscera ha quedado relegado a la
condicion exclusivamente simbolica de lo que Alonso llama “motivo sen-
sible” y “elemento material de ascension a lo espiritual”, de acceso al ver-
dadero objeto de la devocion, que es el “amor en accion hacia nosotros” de
Maria®. “El corazon de carne no sirve mas que para fijar el espiritu”e.

5. Las trampas del simbolismo

Ya se ve que la condiciéon simbdlica del corazén origina muchas dificulta-
des. En nuestra opinién, la raiz del problema es la siguiente. El Coraz6n de
Maria se encuentra en una situacion de condominio, y bien desconcertante,
entre lo que él es en el organismo fisico de Maria, o sea, el corazon de carne,
y lo que de él hacemos como objeto de devocion y culto. Es las dos cosas,
y, si bien nos interesa la segunda, no obstante el fundamento es la primera
(una vez que aceptamos su simbolismo). El caso del Corazén de Maria no es
como el caso de la rosa, que representa a Maria: ésta es una llana metafora.
El Corazén de Maria es, mas bien, sinécdoque: una parte que representa a
un todo sin dejar de pertenecer a él.

Y esta bien claro que no nos preguntamos qué es el corazon de carne.
Nos preguntamos qué es lo que nosotros, como hombres religiosos, hace-
mos con ese corazon de carne puesto en funcion religiosa. Y, con ello, nos
preguntamos también por el grado de adecuacién entre lo uno y lo otro:
entre el corazon-viscera y el Corazoén de nuestra devocion. Ciertamente, no
podemos hacer cualquier cosa: el simbolo del corazon ofrece unas enormes
posibilidades, pero también impone unos limites.

Ha de verse con claridad la condicion sacramental del Corazén de Jests
y del Corazon de Maria, en la medida en que son realidades que no se ago-
tan en si, sino que nos remiten a un &mbito superior de santidad y gracia. El
corazén —en minuscula— no es objeto de devocion —sino, si acaso, del tra-
bajo de un cirujano— mientras no nos permita, sobre la base de su misma
mencion, prescindir de él como realidad y, usando de él como un vehiculo,

7 J. M. ALoNso, “Sobre una teologia del Corazén de Maria”, o. c., 35.
68 J. M. ALonso, El Corazon de Maria en S. Juan Eudes, o. c., 200.
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acudir a maravillarnos de cuanto maravillosamente significa. Alonso lo ex-
presa en los siguientes términos:

La teologia del Corazon de Maria es una doctrina que, fundada en la
intima conexion entre el cuerpo y el alma de la Virgen, pretende aden-
trarse en lo mas intimo de la Sefiora basandose en su relacion simbélico-
sacramental; que expresa maravillosamente el simbolo del Coraz6n®.

Nos parece que lo nuclear del problema del objeto de estas dos devo-
ciones se encuentra, exactamente, en la identificacion que se ha operado
de la devocion con su propio simbolo, posible por la condiciéon simbdlica
de sinécdoque, o, lo que es lo mismo, lo que hemos calificado de una situa-
cion de condominio. El problema esté constituido por la naturaleza de una
devocion en la que se identifican el objeto y su simbolo; la solucion, la ha
aportado Alonso desplazando el corazon de carne del objeto de la devocion.

La devocion al Corazén de Jests pudo haberse llamado devocion al
Amor de Cristo, y la que se profesa al Corazon de Maria, devociéon al Amor
de Maria —obviando ahora precisiones sobre la eleccién entre el amor y
la interioridad—; y ello sin que el cambio de denominacion supusiese el
cambio de los simbolos. Una vez consagrada la denominaciéon Corazon
de Jestis, Corazén de Maria, las devociones han quedado capturadas por
sus propios simbolos, y ha quedado, también, definitivamente consagrada,
como un espejismo continuo, la cuestion sobre el estatuto que debe asig-
narse a los corazones carnales. Se trata, en tltimo anélisis, de un problema
lingiiistico, y de ahi su dificultad. A nosotros, la solucion del P. Alonso nos
parece enteramente satisfactoria.

6. ¢Interioridad o amor?
Hasta aqui hemos prestado particular atencion al problema del significan-

te; nos hemos de centrar ahora en el del significado. ¢De qué es signo el

% J. M. Aronso, “El Corazon de la Inmaculada”, o. c., 348. Cfr. también IBipEM,
“La Consagracion al Corazén de Maria, acto perfectisimo de la virtud de la religiéon”,
0. C., 70-71.
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signo del corazon? Arriba dejabamos anotado que no podemos entender
simbolizada cualquier cosa, porque el simbolo del corazén, que supone
muchas posibilidades, impone también unas limitaciones. Joaquin Maria
Alonso funda este aserto en “el simbolismo natural del Corazén™”°, que no
nos permite atribuirle cualquier valor. Y en la historia se ha preferido ver
en el Corazon, en ocasiones, el amor de la Virgen, y en ocasiones, un foco
mas general de afectividad o, todavia mas general, de interioridad.

En San Juan, el objeto de la devocién es una preponderancia del amor
en el contexto general de la persona”. Se trata de la persona, pero centrada
en el amor7?, del amor en cuanto fuente de toda la interioridad en la perso-
na de la Virgen”3. En suma, en el Corazdn se contiene una referencia a toda
la persona, y se contiene, igualmente, una indicaciéon de su amor.

En cambio, para la mayor parte de los tedlogos de las revelaciones a
Santa Margarita Maria, el Corazon es el amor; y cuando se quiere dar ca-
bida también a otros aspectos de la Persona de Jesus, tienen que recurrir a
lo que denominan el objeto por extension, que mas bien parece metaférico
por lo ilimitado de esa extensién, en la que se da cabida a toda la vida inte-
rior de Cristo.

San Juan Eudes, mas equilibrado, no necesitaba esos recursos forzados,
porque su simbolismo era, como se acaba de mostrar, integral. En él, el amor
no es el “objeto total e integral, que haya luego que ‘ampliar’ por una especie
de concesion ulterior”, sino “una’, aunque principal, de las muchas cosas™.

Nuestro te6logo ha seguido, también en esto, la ruta abierta por San Juan
Eudes, y asi, lo mismo que el santo, relaciona el Coraz6on con el amor, pero
dentro de una riqueza de matices que lo entiende como centro personal:

El objeto de la devocion al Corazén de Maria es la Virgen bajo la ra-
z6n formal que presenta el simbolismo integral del corazon; es decir, el
amor como fondo y centro de la persona’s.

70 J. M. ALonso, “Carne y espiritu en el culto al Sagrado. Corazén de Jests”, o. c.,
412.
7t Cfr. J. M. Aronso, El Corazén de Maria en S. Juan Eudes, o. c., 29-31.

72 IBiDEM, 157.

73 IBIDEM, 63-64.

74 IBIDEM, 261.

75 J. M. Aronso, “El Corazon de Maria en la teologia de la reparacion”, o. c., 343.
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Define también el Corazon de Maria como eius totam vitam interio-
rem in amore fundatam’®. O bien: Vitam [scilicet] internam ad amorem in
synthesi redactam, porque amor [ergo] vera et absoluta est ratio formalis
theologiae Cordis Mariae y la teologia del Corazén de Maria es una scien-
tia de amore B. M. Virginis”.

Presenta en toda su posible amplitud el objeto de la devocién: el Co-
razon de Maria es el amor, o la afectividad, o la interioridad, o la persona,
incluso la vida intelectiva en la medida en que est4 impregnada de amor;
ahora bien, la persona, maxima amplitud que es posible conferir al sim-
bolo cordial, no puede ser entendida sino en cuanto principio de actos de
amor’%; ello depende, por supuesto, del invocado simbolismo natural, que
impone sus condiciones.

Ahora bien, esta consideracion de la persona en cuanto principio de
actos de amor nos parece ser un punto clave en la concepciéon alonsiana
del objeto de la devocion. Es un tema que aqui, de momento, exponemos,
y cuya profundizacion efectuaremos mas adelante. Alonso ha hablado de

esas dos notas que realizan el contenido del misterio del Corazéon de
Maria: la interiorizaciéon de la persona y la formalidad personal de su
amor”.

Y ha establecido que “como raiz y forma, el amor puede ser tomado por
toda la vida intima de Maria”®°.

Se desprenden de lo anterior dos especificaciones posibles: el Corazéon
es amor o es, mas ampliamente, interioridad. Pero, al mismo tiempo, se
desprende también que no existe contradiccion entre lo uno y lo otro, si
damos con la raiz de unificacion que —segin va mostrando nuestra investi-
gacion— preside el pensamiento cordimariano de Alonso.

Tratamos de demostrarlo. Tal como queda dicho, el fundamento fisio-
logico hace del corazén un simbolo natural por doble motivo: por ser el

76 J. M. Aronso, “Relationes Immaculati Cordis B. M. Virginis ad Personas Ss.mae
Trinitatis”, o. c., 74.

77 IBIDEM, 75

78 Cfr. J. M. Aronso, “Sobre una teologia del Corazén de Maria”, o. c., 38.

79 J. M. ALonso, “El Corazon de Maria en la teologia de la reparacion”, o. c., 337.

80 J. M. Aronso, “El Corazon de la Inmaculada”, o. c., 335.
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organo resonador o manifestativo del amor, por un lado; por ser —o haber
sido considerado— el centro del organismo, por otro. Pues bien, Joaquin
Maria Alonso ha podido reforzar ambos significados, y habla —lo hemos
dicho antes—

del Corazén [con maytscula], simbolo del centro del ser, y 6rgano de la
vida espiritual como el corazén [con mintascula] de carne lo es de la vida
sensible®!.

Segun eso, y tomando la misma opciéon que acabamos de describir en
San Juan Eudes, Alonso se encuentra en condiciones de superar, también a
este proposito, cualquier dicotomia. Cuando habla, con holgura, del “amor
como fondo y centro”, de vitam interiorem in amore fundatam, de “la in-
teriorizacion de la persona y la formalidad personal de su amor”, cuando
dice que “como raiz y forma, el amor puede ser tomado por toda la vida
intima de Maria”, Alonso estd manifestando bien a las claras, por un lado,
la centralidad del amor en la constitucion interior de la persona; y por otro,
la ilegitimidad del exclusivismo amoroso en la descripcién de tal persona.
El corazon es amor y el corazon es interioridad.

Para €1, el amor no debe ser entendido de modo exclusivamente afec-
tivo, y, sobre todo, todo posible romanticismo debe ser superado en el en-
tendimiento del contenido del simbolismo cordial. De hecho, en nuestro
entendimiento del pensamiento alonsiano, el corazon, que es amor e inte-
rioridad, es sobre todo interioridad, el hondén del hombre, contenga lo que
contenga; si bien ocurre que, tratando del Corazén de Jests y del de Maria,
el contenido de esa interioridad es el amor.

Aun asi, Alonso esta en condiciones de superar concepciones roman-
ticas en aras de la interioridad sin necesidad de tomar por ello distancia
respecto del corazén-amor, porque en su cuadro de ideas el amor esta con-
cebido —en la misma direccion de San Juan Eudes— en un sentido ontol6-
gico-dinamico, y no como pasion psicologica.

En la devocion eudista hay una inmediatez més directa y del todo ex-
presiva para llegar a la persona, puesto que se la considera, sin media-

81 J. M. Aronso, El Corazén de Maria en S. Juan Eudes, I, o. c., 205.
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tizaciones de ninguna clase, en su fondo mas intimo; éste puede o no
ser el amor, pero no precisamente en sus actos, sino en su origen, en su
centro, en su fuente ontologica®2.

Ser centro de todas las referencias profundas de la persona ha sido en
todos los tiempos y en todas las lenguas algo caracteristico a lo que ido
vinculada siempre la seméntica del vocablo corazon.

[...] Que todo eso sea més tarde —en unas derivaciones adyacentes—
referido al ‘amor’, no es precisamente lo esencial en esa semantica.
Distingamos, sin embargo, entre un concepto de amor ‘6ntico’, del tipo
del ‘eros’ platonico —es decir en un mero orden natural—; y sobre todo
del tipo de la ‘charitas-agapeé’ cristiana —esto ya en un orden sobrenatu-
ral—, de otro concepto del amor como ‘pasion’ sicologica. El primero es
el nuclear. Segun él, el ser aparece desde una ontologia dinamica de di-
fusion de si mismo [...]. En esta linea de direccién conceptual, el ‘amor’
es el mismo ser en cuanto ‘bonum’ que se difunde [...]. En este sentido,
llevado a su plenitud tnica y exclusiva, puede afirmar San Juan, defi-
niendo a Dios, que es ‘agape’s.

Por todo ello, creemos poder afirmar que otra veta en la que Joaquin
Maria Alonso ha llevado a término una operacion de unificacion es este en-
tendimiento del Corazoén al mismo tiempo como amor y como interioridad
0 persona.

Y en la persona de Maria, creemos que el Corazén pone a plena luz
aquella intima unidad en la persona de la Virgen que leiamos profetizada
en Ezequiel 36,25-27; ya apuntabamos aqui como Alonso ve en el Corazon
de Maria la plenitud de esa colaciéon del Espiritu Santo que otorga —dice el
profeta— “un corazéon nuevo” y, de ese modo, cancela —glosdbamos noso-
tros— la distancia entre el corazon y la Ley. Es claro que ello se cumple, en
primer término, en Maria. Y Joaquin Maria Alonso ha podido asegurar que

la unidad personal de la Virgen fue la mayor después de Cristo [...]. To-
dos los movimientos y funciones, tanto del cuerpo como del espiritu, se

82 J. M. ALonso, El Corazéon de Maria en S. Juan Eudes, II, o. c., 259-261.
8 J. M. ArLonso, “La Consagracion al Corazéon de Maria, acto perfectisimo de la
virtud de la religién”, o. c., 41-42. La negrilla es del autor.
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reducen a una sola raiz plenamente personal en la Virgen; y su expre-
sion perfecta y simbolica es el Corazon®+.

También, en otro nivel, la visién de Alonso hace percibir la pertinencia
del empleo del simbolismo cordial, ya que, en su doble condicién de centro
de la persona y de indicador de su amor, expresa bien a las claras la centra-
lidad del amor, caracteristica irrenunciable de la espiritualidad cristiana.
De ese amor hemos de ocuparnos ahora.

7. ¢Amor a Dios o amor a los hombres?

Mas sencilla es la cuestion de si el amor simbolizado es el amor de Maria a
Dios o el que profesa a los hombres. La devocion eudista comprende am-
bos; para algunos autores paredianos, el Corazoén de Cristo simboliza su
amor a los hombres, y si se admite el amor al Padre, es a titulo de extension
simbdlica.

Pero bien sabemos que en cristiano el amor a Dios y a los hombres son
un mismo amor. Jesus pone en el hombre exactamente el mismo amor que
tiene al Padre; no un amor mas. El explica por qué va —y es por nosotros— a
la Pasion: “El mundo debe conocer que amo al Padre y que obro tal como
me ordend” (Jn 14,31). No hay dos caridades; no hay dos corazones. Santo
Tomaés nos ensena:

La caridad por la que amamos a Dios y al préjimo es una misma virtud,
porque la razén de amar al projimo es precisamente Dios, y amamos a
Dios cuando amamos al prdjimo con caridad®.

Si vemos asi las cosas, no nos supondra mayor problema encontrar
en Alonso algunas formulaciones que parecen suponer comprendido en

84 J. M. Aronso, “El Corazén de la Inmaculada”, o. c., 333.

85 ToMAs DE AQuINo, S. Th., II-11, q. 103, a. 2-3. Y asi se expresa S. Francisco de Sa-
les: “La misma caridad produce los actos del amor a Dios y al pr6jimo, elevandonos a
la unién de nuestro espiritu con Dios y acercandonos a la amorosa sociedad del préji-
mo; amamos al projimo en cuanto amamos la imagen y semejanza de Dios” (FRANCISCO
DE SALES, Tratado del amor de Dios, X, 11).
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el amor del Corazon de Maria solamente el amor a los hombres. Asi, por
ejemplo: “Lo intentado por Cristo y la Virgen al proponernos esa devocion
a sus Corazones es que veneremos su amor en accion hacia nosotros™°
(hace alusion a las revelaciones de Paray-le-Monial y de Fatima, Ponteve-
dra y Tuy). O bien, al delinear el objeto de la devocién como “el amor en
activo hacia los hombres que exige correspondencia”®’. O bien, por tltimo:
“La devocion [...] tiene que abrazar toda la realidad de Maria, captada como
misterio de gracia, el amor y el don total que ella hizo de si misma a los
hombres”.

No supone mayor problema, decimos, encontrar estas afirmaciones,
porque, en verdad, afirmar un amor no supone excluir el otro, antes bien,
si la caridad es una sola para Dios y para los hombres —y asi debe ser en-
tendido también en el organismo espiritual de la Virgen—, los dos amores
se presuponen mutuamente, y —es mas— se presuponen como condicion
reciproca.

8. El Corazon de Jests y el Corazon de Maria

Desde el punto de vista histérico, trazar las relaciones entre una devociéon y
otra supone, sobre todo, trazar las que se han mantenido entre la devocion
cordimariana eudista y la devocion parediana al Corazon de Jesus. Y Alon-
so nos precave de que entre las concepciones de Santa Margarita Maria y
las de San Juan existe una concordancia fundamental, y nos explica has-
ta qué punto la santa es una “fervorosa discipula del Corazon de Maria”®
bajo la influencia del apostolado doctrinal y litérgico del santo; en cuanto
al Corazon del Salvador, la influencia eudista preparaba, oculta pero eficaz-
mente, los caminos para la aceptacion y el progreso de la ‘nueva’ devocion
al Corazon de Jestis™°. Pero la historia sigue su curso; y esa devocion al Co-
razon de Jesus, preconizada con entusiasmo por San Juan junto con la del

86 J. M. ALonso, “Sobre una teologia del Corazon de Maria”, o. c., 35. La cursiva es
del autor.

87 IBIDEM, 40.

88 J. M. Aronso, “Inmaculado Corazén”, o. c., 952.

89 J. M. ALonso, El Corazéon de Maria en S. Juan Eudes, II, o. c., 214.

9° IBiDEM, 215.

465



An. teol. 15.2 (2013) 433-479 / ISSN 0717-4152 ¢Qué es el Corazdn de Maria?... / M. Ruiz

Corazoén de Maria, iba a ser objeto, cinco anos antes de la muerte del santo
—que no llegd a conocer los hechos—, de unas apariciones singularmente re-
levantes. Y, muerto el P. Eudes, la devocion cordimariana iba a sumirse “en
una penumbra discreta junto al esplendor que muy pronto iba a adquirir la
‘nueva’ devocion del Corazon de Jests”, dice el P. Alonso, y ahade:

Sin embargo, las devociones habian nacido en su circunstancia histori-
ca, e indudablemente en la Providencia divina, para llevar una vida de
desarrollo paralelo, aunque subordinado. Tal vez la urgencia apologéti-
ca de aquellos tiempos de lucha obligb a perder esta perspectiva. Pero,
hoy, ya es hora de volver a recobrarla para gloria del Corazon de Jesus
por el Corazén de Maria®.

“Lo que Dios uni6 no lo separe el hombre” (Mt 19,6). Y si otrora exis-
tieron acaso razones (la novedad de la devocién al Corazdn de Jesus, ete.)
para eclipsar al Corazon de Maria, lo cierto es que esas razones no perdu-
ran ya, y ciertamente las devociones pueden desenvolverse en “desarrollo
paralelo, aunque subordinado”.

Desde el punto de vista metodologico, extrafia mucho comprobar como
Alonso ha cultivado escasisimamente el principio de analogia que tanto
provecho hubiera reportado para esclarecer la doctrina del Corazén de Ma-
ria a partir de la del Corazon de Jestis?2. Parece una falta notable.

Desde el punto de vista sistematico, esa falta se deja sentir. Exceptuan-
do unas pocas referencias, Alonso no va més alla de presentar la unidad
entre ambos Corazones tal como la presenta su maestro, San Juan Eudes.
Como sea que asume claramente las descripciones del santo, podemos re-
ferirnos a ellas aqui, y resenar, sobre todo, como esa union lleva al santo
a la formulacion Corazon de Jestis y Maria; dice Eudes y recoge Alonso:

Aunque el Corazon de Jesus sea diferente del de Maria, sin embargo,
Dios ha unido tan estrechamente estos dos Corazones que se puede de-

9! IBIDEM, 192-193.
92 Cfr. J. M. Bover, “Problemas fundamentales de la devocion al Corazéon Inmacu-
lado de Maria”, Revista Espaiiola de Teologia 4 (1944) 93-125.
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cir con verdad que no son mas que un solo Corazon..., ademas de que
Jests esta viviendo y reinando de tal modo en Maria que es verdade-
ramente el alma de su alma, y el Corazén de su Corazéon. Tanto que,
propiamente hablando, el Corazén de Maria es Jestis®.

Lo cual nos recuerda el paulino “vivo, pero ya no vivo yo, sino que Cristo

79

vive en mi” (Gél 2,20).

9. Objeto de la devocion al Corazon de Maria

Es crucial para Alonso, como lo fue para San Juan Eudes, el procedimiento
de interiorizacion, que consiste en “iluminar todas las gracias, todos los
privilegios, todos los misterios, desde el interior de la Sefiora”+. Su funda-
mento se encuentra en el resenado convencimiento de que en el Corazén de
Maria se encuentra la fuente de todas las prerrogativas, virtudes y excelen-
cias de la Virgen. Lo mas valioso en la concepcion alonsiana del objeto es
fruto de ese principio de interiorizacién. Para él, el Corazon de Maria es el
perfecto simbolo que nos permite adentrarnos en el mas intimo santuario
de la personalidad de la madre de Cristo sobre la base de la relacion entre
el cuerpo y el alma%.
He aqui, ya, lo que es y lo que no es el Corazén de Maria:

La expresion ‘Corazéon de Maria’ no indica ni un sujeto-persona ni un
objeto de reparacion; es una ‘ratio formalis’ por la que contemplamos
a la Virgen ‘formalizada’ en aquel aspecto mas central, méas profundo y
maés formal por el que le rendimos el culto reparador; es decir, su amor.
[...] El objeto de la devocion al Corazén de Maria es la Virgen bajo la
razon formal que presenta el simbolismo integral del corazon; es decir,
el amor como fondo y centro de la persona®®.

9 Juan Eubpgs, Oeuvres completes-VIII, o. c., 422.

94 JuaN Eupgs, El Corazén admirable de la Madre de Dios, COCULSA, Madrid
1959, 13.

9 Cfr. J. M. ALonso, “El Corazon de la Inmaculada”, o. c., 348.

9 J. M. Aronso, “El Corazon de Maria en la teologia de la reparacion”, o. c., 341-
343.
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Segun esto, el Corazén de Maria no es una realidad de tipo substan-
tivo, y, desde luego, no es una cosa; es una formalidad: la formalidad de
ver a Maria Santisima de una manera entre otras posibles, a saber, desde
el punto de vista de su amor. La interiorizacion del objeto de la devocion
no pudo ser mayor. La mejor definicién del Corazén de Maria que hemos
encontrado son las siguientes palabras de José Ruiz Lopez, brillantes en su
simplicidad, que podrian pasar por toda una sintesis de las tesis de Alonso:
el Corazon de Maria es ver a Maria a través de su amor.

Pero hemos de tomar las aguas de mas arriba. Alonso distingue entre el
objeto (nico: rechazando la distincidon entre material y formal) y la razon
formal (que no objeto formal). El objeto es “la vida intima sobrenatural
de la Virgen”, que “se recapitula toda en el amor o sobrenatural caridad”,
siempre teniendo en cuenta que en Maria “no existi6 un solo instante en el
que [el] amor natural no fuera al mismo tiempo sobrenatural™”.

La razon formal es “la misma razén de personalidad en cuanto elevada
al orden singularisimo de la gracia”®.

En el objeto sittia Alonso lo que llama “la vida intima que fluye psicolé-
gicamente en multiples actos”. La razén formal es “el fundamento ontolo-
gico de la persona de donde fluyen los mismos actos”.

Y esto, todavia, lo refiere al orden sobrenatural. En primer lugar, la cari-
dad puede ser entendida como la cifra de la vida intima —de la santidad— de
Maria porque es, en conocida ensenanza de la teologia, la raiz y la forma
de las demas virtudes. Y, por otro lado, paralelamente a la distincién entre
la persona y sus actos, existe la distincién entre la gracia y la caridad. La
gracia es a la caridad como la potencia es al acto, y debe ser vista “a modo
de sujeto o naturaleza de la que dimana la caridad”.

En esta nuestra devocion al Corazén Inmaculado de Maria, la gracia se
ha como persona o sujeto, o ratio formalis; la caridad como el mismo
objeto venerado; la gracia seria como raiz o elemento estdtico, la cari-
dad mas bien como su explicitacion en actos. De donde la devocion al
Corazén Inmaculado de Maria, mas bien que la misma persona de la
Virgen en cuanto considerada en si misma ontolégica y estaticamente,

97 J. M. Aronso, “El Corazon de la Inmaculada”, o. c., 334-335.
98 IBIDEM, 334-.
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seria considerada en su actividad, en cuanto dinAmicamente recibe el
impulso, siempre y de todas maneras, del Espiritu Santo®.

Si antes hemos distinguido entre la interioridad y el amor, ahora es-
tamos haciendo dos distinciones mas. En primer lugar, entre dos formas
posibles de considerar ese amor. Frente a la tendencia de los autores de
ascendencia parediana, que presentan el amor del Corazon de Jests en su
actualidad psicoldgica, Alonso, en la escuela de San Juan Eudes, pone buen
cuidado en radicar el amor en la hondura metafisica de la persona. En San
Juan, el amor se considera en su foco, en su origen, en su fuente ontoléogi-
ca. Alonso decide venerar el amor, no entendido como un cuadro de actos
de la psicologia, sino en la relaciéon que ese cuadro guarda con el sustrato
personal mas definitivo de Jests, de Maria. Y esa interiorizacion, que al-
canza ya el plano de la ontologia, vuelve a ser lo que distancia a Alonso de
los te6logos de Paray-le-Monial y lo que tan acusadamente caracteriza su
pensamiento cordimariano.

En segundo lugar, distingue entre la aludida “vida intima sobrenatural”,
que presenta como el objeto, y la también aludida “razon de personalidad”,
que presenta como la razéon formal.

Es cierto que Alonso en ocasiones incurre en expresiones que parecen
contradictorias, o, cuando menos, parecen neutralizar, con desconcertante
imprecision, la distinciéon que él mismo establece; y parece que, ocupando-
se de esta cuestion, en ocasiones sitiia, como objeto venerado, lo primero,
y en otras ocasiones, lo segundo. No obstante, estamos persuadidos de que

9 IBiDEM, 336. Y, un poco mas abajo, afiade: “Esta divina e increada caridad, que
es la tercera Persona de la Santisima Trinidad, tiene una relacion especialisima en el
culto del Corazon Inmaculado de Maria, porque toda su actividad sobrenatural, desde
el primer instante de su Concepcion Inmaculada, no puede serle atribuida sino de
un modo mistico pasivo en relaciéon con la actividad de los dones del Espiritu Santo”.
Deberia desarrollarse un estudio en profundidad de las relaciones del Corazén de Ma-
ria con el Espiritu Santo: tema de estudio riquisimo. Por ejemplo, ¢éno menciona la
Escritura —en pasaje aqui ya comentado— el corazén nuevo en relacién directa con el
Espiritu Santo, y no lo presenta como un corazén santo?: “Os daré un corazon nuevo,
infundiré en vosotros un espiritu nuevo, quitaré de vuestra carne el corazon de piedra
y os daré un corazon de carne” (Ez 36,26). ¢Y no es el Espiritu divino el que obra en
Maria tanto la maternitas in corde por la gracia como la maternitas in ventre por la
Encarnacién? (cfr. Le 1,35). Para los cristianos, el Corazén de Maria ha de ser —nada
menos— un lugar de encuentro con el Espiritu Santo: dejémoslo, por lo menos, apun-
tado.
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no se trata de eso; sino de que, sin duda ninguna, los dos aspectos se pos-
tulan mutuamente, o, en otras palabras, la imprecision es la misma que se
da en la realidad. Nos explicaremos.

Pensamos que, en este asunto, no debe distinguirse demasiado entre
el objeto venerado (caridad, vida intima) y la razon formal (gracia, per-
sonalidad), parecidamente a como, si decimos que alguien es caritativo,
no estamos haciendo distincién ninguna entre su persona y su actuacion,
entre su persona y sus sentimientos o disposiciones; en suma, la correcta
hermenéutica de la distincion del P. Alonso, en este caso, nos parece que
es no concederle excesiva importancia, valorandola, mas bien, como una
ambigiiedad que depende, exactamente, de la ambigiiedad que verdadera-
mente existe en la realidad; si a Alonso se le desdibujan las fronteras, eso
no es —en este caso— un problema, sino que previamente estan desdibuja-
das en la realidad.

Pero estamos ya en lo fundamental. El corazon no es una viscera, sino
un principio. De fuente y de principio lo calificaba ya San Juan Eudes;
Alonso dictamina que el Corazén de Maria no puede ser la persona de la
Virgen salvo que se entienda la persona en cuanto principio de actos de
amor; por eso no es lo mismo hablar del Corazoén de Maria que hablar de
Maria, y por eso la devocion al Corazén de Maria posee una especificidad
propia y privativa.

Estamos encontrando unas cuantas respuestas. El Corazon de Maria es
la persona de Maria en cuanto principio de actos de amor'°°, la persona de
Maria en cuanto cualificada por el amor, y por eso el corazdn es fondo,
centro, raiz y forma; es el amor en cuanto configura la persona de Maria;
la persona de Maria como fuente de amor y el amor de Maria como amor
personal. Habldbamos aqui de “la centralidad del amor en la constitucién
interior de la persona”. Y todavia Alonso aclara que el Corazén de Maria es
“una cualificacién personal, no una sustantivacion de una cualidad perso-
nal”*!, Hablar de Maria amante (cualificaciéon personal) no es lo mismo
que hablar del amor de Maria (sustantivacion del amor).

La interiorizacién a la que nos referimos ha desembocado, admirable-
mente, en la perfecta identificacion personal entre el Corazéon de Maria y

100 J. M. ALoNso, “Sobre una teologia del Corazén de Maria”, o. c., 38
o1 J. M. Aronso, El Corazén de Maria en S. Juan Eudes, II, o. c., 260.
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Maria misma, a condicién —eso si— de que veamos a Maria a través de su
amor. Al final del viaje, el Corazén de Maria no es Maria ni su amor, sino
Maria en cuanto amante o su amor en cuanto amor personal de Maria.

El Corazén de Maria ha dejado de ser, de esta manera, un objeto inter-
puesto al que, en verdad, se hacia dificil rezar y mas dificil consagrarse.
Nadie puede consagrarse a un musculo, y, en realidad, tampoco a un amor
(“sustantivacion de una cualidad personal”), sino que siempre, solamente,
podemos rezar, consagrarnos y ofrecer reparacion a una persona. El Cora-
z6n de Maria es Maria, no sin mas especificacion, sino vista en su interiori-
dad, su santidad, su unidad y su amor, que, en el caso de ella, son aspectos
intercambiables.

Y esto dltimo requiere una aclaracion final. El Corazéon de Maria es la
santidad de Maria.

Alonso nos tiene dicho que “la unidad personal de la Virgen fue la ma-
yor después de Cristo”°2. Hemos hecho hincapié en la unidad personal que
el Espiritu Santo realiza en el alma segun el texto de Ez 36, texto que Alon-
so considera evangélicamente cumplido en el Corazon de Maria, y por eso
no har4 falta insistir en la cualidad de unidad personal que reviste la verda-
dera santidad. Por lo mismo, como Alonso ensena —ya lo hemos trasladado
aqui—, en Maria “no existi6 un solo instante en el que [el] amor natural no
fuera al mismo tiempo sobrenatural”3.

Y es asi como comprobamos otro aserto que ya hemos citado, a saber,
que la devocion al Corazén de Maria asume toda la riqueza de la signifi-
cacion natural del corazon y, refiriéndola a la Sefiora, la transporta a “su
plano absolutamente sobrenatural y inico™°4; o, en otras palabras, el Co-
razén de Maria es un corazon totalmente tnico por totalmente unificado,
totalmente sobrenatural por totalmente santo, y eso, por supuesto, con esa
sobrenaturalidad, con esa gracia, que no se opone a la naturaleza, sino que
la supone y la perfecciona.

“Si no tengo caridad, nada soy”, proclamaba el Apostol (1 Cor 13,2). El
Corazoén de Maria es la forma de las virtudes de Maria, su raiz, presente en
todas ellas como la mano en los dedos. “Como raiz y forma, el amor puede

102 J. M. Aronso, “El Corazon de la Inmaculada”, o. c., 333.

19 IBIDEM, 334-335.
104 J M. ALonso, Doctrina y espiritualidad del mensaje de Fatima, o. c., 183.
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ser tomado por toda la vida intima de Maria™°. El Corazén de Maria es la
santidad de Maria, y si ella no tuviera Corazon, no seria nada.

10. Conclusiones

1. La devocion al Corazdén de Maria, a los ojos de muchos secundaria, goza
del privilegio de unos firmisimos fundamentos escrituristicos, constituidos
sobre todo por tres versiculos evangélicos expresos, a saber: Lc 2,19.35.51.

2. Ala hora de entender su objeto, la devocién se ha dejado tentar a me-
nudo por una propension fisicista (el masculo de carne, aunque entendido
como simbolo) que ha canonizado dahinamente un tercero interpuesto
entre el orante y Maria y ha dejado muy negativas consecuencias en la his-
toria de la piedad; en menos ocasiones, se ha incurrido en una concepciéon
opuesta, excesivamente alejada del asidero simbdlico, que pierde el objeto
especifico de la devocion y, por lo mismo, amenaza su diferencia especifica
y su misma posibilidad.

3. Joaquin Maria Alonso ha sido capaz de superar, en una sintesis equi-
distante, estas dos tendencias, toda vez que decide tomar el corazon de car-
ne como el necesario motivo sensible o elemento material de ascension
a lo simbolizado, reivindicando con ello lo méas genuino de su condicion
simbolica y la misma sacramentalidad del corazon.

4. Contra quienes en realidad quiebran la unidad de la devocion al esta-
blecer un objeto material y un objeto formal, Alonso reivindica la unidad
de la persona (de Maria), y por consiguiente, s6lo admite un objeto vene-
rado y una razon formal para venerarlo. De hecho, con ello ha recuperado
la misma posibilidad de la devocién; y se lo ha permitido su mencionado
entendimiento del corazén carnal como mero motivo sensible, ya que lo
separa del estatuto de objeto material.

105 J, M. ArLonso, “El Corazon de la Inmaculada”, o. c., 335.

472



An. teol. 15.2 (2013) 433-479 / ISSN 0717-4152 ¢Qué es el Corazoén de Maria?... / M. Ruiz

5. Es la doble condicién de 6rgano corporal de Maria y, al mismo tiem-
po, elaboracion devocional por nuestra parte lo que entrafia las dificultades
que este simbolismo presenta. Tratamos de simbolizar la persona (amo-
rosa) de Maria utilizando una parte de ella (sinécdoque), y ésa es la razon
por la que nos encontramos con una devocién capturada por su propio
simbolo. Por lo demaés, este simbolo, por ser el que es y no otro, impone sus
limites naturales a la vez que exhibe sus posibilidades.

6. La generosa y abierta concepcidon que Joaquin Maria Alonso tiene del
objeto de la devocion lo deja en 1la amplitud que estaba necesitandose para
dar cabida a todas las interpretaciones y a todas las manifestaciones de de-
vocién y espiritualidad, comenzando por las ya historicamente acontecidas.
De ese modo, no soélo el Corazéon de Maria puede ser forma de la teologia
y la espiritualidad marianas e informar, interiorizar y purificar ésta, sino
que esa concepcion abierta puede estar presente en cualquier otra concep-
cion, incluyéndola virtualmente. Hacia falta una presentacion anchurosa
del objeto de la devocién que pudiese dar juego para muchas posibilidades
legitimas. Hay, no obstante, una excepcién: la concepcion que materializa
el objeto y clausura asi la posibilidad de que el Corazon de Maria ejerza su
formalidad en los distintos &mbitos de manifestacion de ésta.

Esta concepcion abierta no impide que la formulacion alonsiana esté
controlada con un rigor compacto. Ni se admite todo, ni todo se admite
de la misma forma, ya que el simbolismo natural tiene sus exigencias. El
Corazon es sobre todo el amor, pero visto como origen, raiz y forma, lo cual
permite entender también, en sucesivos términos, la afectividad, la vida
intelectiva en cuanto impregnada de amor, la interioridad formalizada por
el amor, por dltimo la persona en cuanto principio de actos de amor. No
es, pues, un érgano, sino un principio; no un objeto, sino una formalidad
o modo de considerar. Es la persona de Maria en cuanto principio de actos
de amor, el amor en cuanto configura la persona de Maria. Y todo ello,
visto desde un punto de vista sobrenatural, resulta ser la misma santidad y
la misma gracia de Maria, ya que en ella no existe diferencia entre el amor
natural y el amor sobrenatural que constituye la santidad.

7. El Corazén de Maria es para el P. Alonso amor e interioridad al mis-
mo tiempo, sin peligro de que por ello el significado de la devocién quede
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disgregado o difuminado, ya que, eudianamente, entiende el amor como un
amor originante, fontal y principial. Y esta forma de entenderlo constituye
otra via de unificacion en el entendimiento del objeto.

8. El lugar central que la devocion al Corazén de Maria otorga al amor
de la Santisima Virgen es un reconocimiento solemne de la centralidad del
amor en la religion cristiana. Colocar el amor en el centro mismo de la
persona de Maria nos la muestra como lo que ella es sobre todo: la madre
de Dios y nuestra. El Corazén de Maria nada expresa mejor que este amor
maternal, y este amor maternal con nada puede expresarse mejor que con
esta devocion.

9. El amor simbolizado, para Alonso, es tanto el amor a Dios como el
amor a los hombres. También esto constituye una forma de unificacion,
que se opone a la opcidon de quienes (en el Corazon de Jests) prefirieron
contemplar solamente el amor a los hombres.

10. En la locucién Corazén de Maria, Corazon es un substantivo co-
mun, pero usado como propio. El Corazén de Maria no es un corazon, sino
lo que nosotros hacemos con ese corazéon puesto en funcion religiosa. El
Corazo6n de Maria no es un corazdn, sino una devocion y una espiritualidad.

11. La circunstancia historica pareci6 barrer de la escena la devocion
al Corazon de Maria para favorecer la que se dirige al de Cristo, pero, por
no tener vigencia hoy esa razéon, ambas pueden y deben cultivarse sin di-
ficultad. Otros aspectos de la analogia obviamente existente entre los dos
Sagrados Corazones no han sido, sorprendentemente, aprovechados por
Alonso en la debida medida, salvo asumir la concepcién eudista de la uni-
dad entre ambos.

11. Y una conclusion
¢Por qué hablar del Corazéon de Maria hoy? Porque el corazén, méas que

el amor, es lo mas intimo de la persona, y porque resulta, luego, que en el
de Maria lo mas intimo es el amor. Porque no estamos ante una devocion
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carnal, ya que el Corazon es el Corazon del alma. El Corazon de Maria es la
quintaesencia o condensacién de todos los episodios vitales, las excelencias,
las virtudes de la Santisima Virgen. Y, si eso es asi, entonces toda devocion
mariana tiende al Corazon de Maria. Alonso ensefa que esta devocion es la
vocacion insita en toda devocion mariana que quiera ser auténtica, porque
a ese nucleo espiritual, el Corazon, tiende toda devocion mariana; esté pre-
sente en todas las devociones en la medida en que sean auténticas, incluso
si el Corazon no es nombrado; y, al propio tiempo, se puede pedir que su
contenido y su alcance sean aceptados cuando efectivamente se lo nombra.

“Toda la belleza de la hija del rey esta en el interior” (Sl 44,14, Vulgata).
Para Alonso —y creemos que no yerra—, todas las excelencias de Maria pue-
den ser vistas como partes potenciales de su Corazon, y, correlativamente,
todas las devociones a ella pueden ser entendidas como partes potenciales
de esta devocion.

La devocion al Corazon de Maria, rectamente entendido su objeto, re-
sulta ser una coherente defensa, exaltacion y celebracion de la primacia de
la gracia sobre la naturaleza en Maria, de lo espiritual sobre lo corporal,
en el mismo orden de ideas en el que San Pablo exalta la “circuncision del
corazon” sobre la de la carne (cfr. Rom 2,28-29), y en el que el propio Jestis
tiene en mas alta estima la santidad que la maternidad de su madre (cfr.
Mt 12,46-50; Mc 3,31-35; Lc 8,19-21; Lc 11,27-28). El Corazén de Maria
es, pues, la quintaesencia o la condensacién de lo mariano. La devocion al
Corazon de Maria es la devocion a Maria vista en su Corazon. Incluso, por
eso mismo, la devocién al Corazén de Maria es el corazén de la devocion a
Maria, y el corazon de las devociones marianas.

Y éste es el vértice adonde nos trae cuanto llevamos escrito. Lejos de
ser una devocién carnal, la devocion al Corazén de Maria es veneracion
“en espiritu y en verdad” (Jn 4,23). Pero para saberlo se necesitaba saber
qué es el Corazoén, y en ello nos hemos empenado. Si el Corazéon no es mas
que el musculo cardiaco, ademas de constituirse en un incomodo objeto
interpuesto entre el orante y Maria, la cordimariana pasa a ser una mas de
las devociones marianas, como para consignarla quiza en alguna lista, y no
aquella devocién que informa, interioriza y purifica las restantes; porque
el amor, la interioridad, la santidad de Maria son veneradas en cualquier
manifestacion verdadera de devocion mariana: y nadie podra decir lo mis-
mo de la viscera cardiaca. Al fin y a la postre, todo depende de una sola
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razon, que creemos haber —con Alonso— demostrado: el Corazon de Maria
es la eximia unidad personal de Maria.

La devocidon al Corazén de Maria es una devocion dificil. Ello explica
muchas oposiciones. Las aparentemente injustificadas pretensiones de
prevalencia, con fundamento incluso en manifestaciones carismaticas,
encuentran a menudo reticencias que provienen de entenderla como una
devocidn entre otras; y ello es fruto de un entendimiento cosistico de su ob-
jeto. Pero en la medida en que, lejos de entenderlo como el corazén muscu-
lar, se ve en él un Corazén que es formalidad y que es amor como principio
y fuente, el Corazon de Maria deja de ser una parte de Maria para ser —
sencillamente— toda Maria, aunque vista —eso si— bajo aquella formalidad
que contradistingue, con especificidad propia y por tanto con legitimidad
y sentido, la devocion al Corazon de Maria de la devocion general a la San-
tisima Virgen.

De la cuestion del objeto dependen, por consiguiente, de forma clara la
especificidad, la legitimidad y la mayor perfeccion interna de la devocion
al Corazon de Maria. Y, tal como Alonso resuelve aquella cuestion, éstas
quedan segurisimamente fundadas.

“Una perla de gran valor” (Mt 13,46). ¢Cuanto estamos dispuestos a
vender para comprarla?
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Resumen

Hace unos meses se publico el Diccionario General de Derecho Canénico. Se trata de
una obra que puede constituir un punto de referencia académico de cierto relieve en
el ambito del derecho de la Iglesia. Se aprecia un trabajo de un primer nivel y que sera
de gran trascendencia para todos los que se dedican a la ciencia del derecho. Por lo
tanto es util presentarla.

Para hacerlo el autor se sirve del mismo texto de presentacién que escribié para
el primer volumen del Diccionario, haciendo pequefias modificaciones puntuales. La
culminacion de este notable esfuerzo, que comenzo el 2002, nos permite tener acceso
a una notable obra que su utilidad, al corto plazo, quedara en evidencia. Se corona de
alguna manera la seria labor de la facultad de Derecho Candnico de la Universidad de
Navarra que previamente ha publicado una serie de manuales y el Comentario Exegé-
tico al Codigo de Derecho Canonico.

Palabras clave: Diccionario, Derecho, Derecho Candnico.

Abstract

A few months ago the General Canon Law Dictionary was published. It is a work that
may be an academic point of reference of a certain importance in the field of the law
of the Church. A work of a first level is appreciated and will be of great importance to
all who are engaged in the science of law. Therefore it is useful to present it.

1[dir. y coord. por J. Otaduy, A. Viana, J. Sedano], siete volimenes, Ed. Thomson-
Reuters/Aranzadi (en colaboracion con la Facultad de Derecho canénico de la Univer-
sidad de Navarra), Cizur Menor [Navarra] 2012.

2 Profesor ordinario de la facultad de derecho canénico de la Universidad de nava-
rra, doctor en derecho canoénico. Correo electronico jotaduy@unav.es
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To do this the author uses the same presentation text he wrote for the first vol-
ume of the dictionary, making small specific modifications. The culmination of this
remarkable effort, which began in 2002, allows us access to a remarkable work which
usefulness, in the short term, will be evident. It is somehow crown as serious work
of the Faculty of Canon Law from the University of Navarra that has previously pub-
lished a number of manuals and Exegetical Commentary on the Code of Canon Law.

Key words: Dictionary, Law, Canon Law.

1. El género de los diccionarios canénicos

En el campo de las ciencias humanisticas los diccionarios han sido siem-
pre subsidios de los que dificilmente se puede prescindir. Naturalmente el
derecho canonico no es una excepcion. Desde el siglo XV hasta el siglo XIX
hubo una numerosa colecciéon de vocabularios, alfabetos, 1éxicos y reperto-
rios, en proporcion muy semejante a las demaés ciencias. Entre los muchos
ejemplos historicos recordemos el Vocabularius seu verbarius utriusque
turis del alemén Joost von Erfurt, en el siglo XV, que conocié mas de seten-
ta ediciones, o el Alphabetum aureum de Pedro de Ravenna en el siglo XVI.
Mas préximos a nosotros, y por eso mucho mas conocidos, el De verborum
significatione de Agustin Barbosa en el siglo XVII, y la Prompta Bibliothe-
ca de Lucio Ferraris un siglo mas tarde.

Pero el siglo XX trajo un género caracteristico. De los diccionarios de
autor se paso a los diccionarios colectivos. En consecuencia, hubo un incre-
mento notable en la amplitud y la tecnificacion del volumen informativo. El
impulso hacia este tipo de obras trae su origen de la Ilustraciéon francesa, y
su simbolo més representativo fue precisamente la Enciclopedia o Diccio-
nario razonado de las ciencias, las artes y los oficios, editado entre 1751y
1772 por Diderot y d’Alembert. La Enciclopedia britanica, casi coetanea, se
edita por primera vez entre 1768 y 1771. También en el mundo catélico se
pudo observar, un siglo mas tarde, una réplica a la enciclopedia ilustrada.
Jacques Paul Migne promovio, entre 1844 y 1873, la Enciclopedia teol6gica
0, como decia su subtitulo, Serie de Diccionarios sobre todas las partes de
la ciencia religiosa. Y efectivamente, fueron publicados 168 diccionarios
sobre los temas mas dispares. Uno de ellos, de Michel André, sobre derecho
canonico.

Para el derecho candnico este impulso general vino acompafnado por
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una coyuntura especialisima, que fue la primera codificaciéon. En los anos
sucesivos a 1917, junto a multitud de diccionarios breves o glosarios am-
plios (Hilling, Pistocchi, Kostler, Sleumer), se afronté un proyecto de gran
alcance, el Dictionnaire de Droit canonique, inspirado por el magisterio
de Paul Fournier y Gabriel Le Bras. Tuvo por directores en un primer mo-
mento a los profesores Villien y Magnin, del Instituto catdlico de Paris, y
por un breve espacio de tiempo al profesor Amanieu, de la Universidad de
Lyon. Aun asi, el alma del proyecto y quien logré llevarlo a cabo superando
grandes dificultades fue Raoul Naz. El Dictionnaire tuvo una confecciéon
desigual y muy larga (1935-1965). Pas6 por muchas fases, la altima de las
cuales fue la de la urgencia. Se habia empezado antes de la segunda guerra
mundial y no estaba concluido cuando se esperaba la clausura del Concilio
Vaticano II. Cuando se comenzd, el Codigo de derecho candnico estaba en
la adolescencia, y los trabajos proseguian cuando ya se habia anunciado su
sustitucion. La dltima etapa, la del apremio, hizo que los tltimos voltime-
nes redujesen la extension de las entradas. En el primer volumen de 1935
cupieron doscienta cuarenta voces; el séptimo y altimo, de 1965, acogiod
mas de seiscientas.

Con todo, el Dictionnaire es tal vez la obra de referencia méas importan-
te para la literatura canénica del siglo XX. Ofrece una relevante perspecti-
va historica. Son multitud las entradas de canonistas clasicos y modernos
(casi 700), y es extensisimo el inventario de fuentes canoénicas. La vision
histdrica inspira también el tratamiento de las instituciones. Toda la obra
tiene un fuerte anclaje cultural y rebosa formacion académica.

El Diccionario general de Derecho canénico, ademas de reconocer la
deuda cientifica contraida con el Dictionnaire, se siente en cierto modo
como su heredero natural. Eso no quiere decir, por supuesto, que los plan-
teamientos cientificos sean idénticos ni las contribuciones equiparables.
Pero son dos empresas editoriales muy afines por el volumen de texto im-
preso, por el modo como se conciben las entradas, por el nicho cientifico
que cubren, y por los destinatarios a los que se dirigen.

El género de los diccionarios o glosarios canonicos se ha vuelto a repro-
ducir con bastante vigor tomando pie de la segunda codificacion. En Italia
ha tenido notable éxito el Dizionario del nuovo codice di diritto canoni-
co, de Luigi Chiappetta (N4poles 1986), que es mas bien, como indica su
subtitulo, un prontuario exhaustivo del lenguaje del Cédigo de Derecho
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canonico. De todas formas, es necesario tener presente que el género de
los diccionarios canénicos en Italia ha quedado en buena medida inhibido
por las tres grandes enciclopedias, ricas en contenidos candnicos, que han
dominado la lexicografia juridica del siglo XX en ese pais: Enciclopedia
del diritto (1958-2004, 46 volimenes), Novissimo Digesto italiano (1957-
1987, 20 volimenes) y Enciclopedia giuridica Treccani (actualizaciones
de 1988-2010, 33 volimenes). También en Francia, sin voluntad alguna de
suceder al Dictionnaire, Jean Werckmeister () public6 un Petit diction-
naire de droit canonique (Paris 1993, 22011) con 600 voces breves.

La literatura alemana en cambio ha continuado en nuestros dias una
tradicién canonica que ya en el siglo XIX produjo un importante dicciona-
rio de autor, el Lexikon des Kirchenrechts und der romisch-katholischen
Liturgie (1838-1839) de Andreas Miiller, en 5 volimenes. En nuestros dias
se ha publicado un importante diccionario de derecho canonico y derecho
eclesiastico interconfesional en tres volimenes, Lexikon fiir Kirchenrecht
und Staatskirchenrecht (Paderborn 2000-2004). Se trata de una obra de
gran relieve académico dirigida por Von Campenhausen, Riedel-Spangen-
berger (1) y Sebott. No es directamente comparable con el DGDC, porque
el Lexikon contiene tanto derecho canénico como derecho evangélico, y se
ocupa tanto del derecho de las Iglesias como de la legislacion estatal en
materia eclesiastica.

También en Alemania se ha publicado mas recientemente un Lexikon
des Kirchenrechts (Freiburg 2004), que constituye un vaciado del derecho
canonico contenido en la tercera edicion del Lexikon fiir Theologie und
Kirche (1993-2001), llevado a cabo bajo la direccion de Stephan Haering
y Heribert Schmitz. El Lexikon des Kirchenrechts ha sido publicado por la
editorial Herder también en Espafia, con buena acogida, como veremos.

Los diccionarios candnicos en lengua espanola no han sido especial-
mente abundantes en la historia, aunque si significativos. Por sus numero-
sisimas ediciones merece la pena mencionar el Vocabularium seu lexicon
ecclesiasticum latino-hispanicum de Rodrigo Fernandez de Santaella, pu-
blicado por primera vez en Madrid en 1496. Es un diccionario simple, de
exiguo contenido canonico, pero muy influyente por su confecciéon en len-
gua romance y por el peso del propio Maese Rodrigo, fundador de la uni-
versidad de Sevilla. Mucho méas importante fue el Alphabetum iuridicum
canonicum, civile, theoreticum, practicum, morale atque politicum de Gil
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de Castejon (Madrid 1678). Fue frecuentemente editado, también fuera de
Espaiia (en Lyon y Colonia).

Tuvo también mucha importancia en Espana el Diccionario de derecho
canonico en cuatro volimenes (Madrid 1847-1848) que fue traduccion del
diccionario francés de Michel André, Dictionnaire de Droit canonique et
des sciences en connexion avec le Droit canon, «arreglado a la jurispru-
dencia eclesiastica espaiola antigua y moderna». El diccionario de André,
como él mismo avisa en el prologo de su edicién, toma a su vez «por guia
y por modelo de este libro el Diccionario de Derecho candnico de Durand
de Maillane» [Dictionnaire de droit canonique et de pratique bénéficiale,
Avignon 1761]. La traduccion, el arreglo y el complemento de voces nuevas
pertenecian a Isidro de la Pastora y Nieto.

Después de la promulgacion del CIC de 1983, Carlos Corral Salvador ha
dirigido la edicion de un Diccionario de derecho canénico (Madrid 1989,
22000) que se ha difundido bien y ha tenido ediciones en portugués y en
italiano. La obra es relativamente breve, con unas quinientas voces en un
solo volumen. En la edicién italiana (Milano 1993, 21997) Velasio de Paolis
y Gianfranco Ghirlanda acompanaron como editores a Carlos Corral.

Mas recientemente la editorial Herder ha traducido y adaptado al am-
biente candnico de lengua espaiola el Lexikon des Kirchenrechts con el
titulo Diccionario enciclopédico de Derecho Canénico (Barcelona 2008).
Aparecen como responsables de la edicion espafiola, ademas de los editores
alemanes, Ignacio Pérez de Heredia y José Luis Llaquet. Es un diccionario
en un solo volumen, con mas de mil entradas. Tiene todas las ventajas e in-
convenientes de ser el extracto de una obra como el Lexikon fiir Theologie
und Kirche, de una calidad por encima de toda duda, pero no concebida
directamente para el derecho canonico.

La presentacion de todos estos diccionarios sugiere un breve cotejo con
el DGDC sobre la extensién de las voces y el modelo de exposicion de la
materia.

Por su extension, el Lexikon fiir Kirchenrecht und Staatskirchenrecht
es sin duda, entre los diccionarios candnicos actuales, el que mas seme-
janzas guarda con el DGDC. Hay que decir sin embargo que sus entradas
tienden a la condensaciéon (2000 voces en 3000 paginas), segtn el estilo
de muchas enciclopedias y diccionarios alemanes e ingleses. Por ejemplo,
el Lexikon fiir Theologie und Kirche, en su tltima edicién de 2001, ha in-
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troducido 26.000 entradas en poco mas de 8000 paginas; la Micropaedia
de la Enciclopedia Britanica contiene 65.000 entradas en 18.000 paginas;
The Catholic Encyclopedia incluy6 90.000 entradas en 12.000 paginas. Es
cierto que la relacion comparativa paginas/voces tiene una base estadistica
muy elemental. Lo exacto seria la comparacion voces/palabras, pero aqui
no buscamos mas que presentar los nimeros gruesos, las grandes lineas.
Segun los niimeros anteriores, el contenido de voces por pagina ofrece
una ratio de méas de tres para el caso del Lexikon fiir Theologie und Kirche
y de la Micropaedia, y mas de siete para The Catholic Encyclopedia. El
Lexikon fiir Kirchenrecht und Staatskirchenrecht tiene una proporcion in-
ferior a uno (0.7). Estos indices son en cualquier caso muy superiores a los
que presenta el DGDC, con una ratio de un tercio de voz (0.3) por pagina.
Por eso parece que las obras francesas e italianas (Dictionnaire de Droit
canonique, Enciclopedia del diritto), con entradas mas extensas, han con-
figurado de modo mas determinante el estilo narrativo del DGDC.

2, El caracter general del Diccionario

En lexicografia se emplean con bastante frecuencia las nociones de ma-
croestructura y microestructura para definir los ejes estructurales de un
diccionario. La macroestructura vendria a ser el eje vertical, la concepcion
general que se pretende, el elenco general de las voces, el criterio que se
sigue para la elaboracion de ese inventario, la extensién que se asigna a las
entradas. La microestructura es el eje horizontal, el sistema que se sigue
para la redaccion de las voces. Lo que podriamos llamar la informacion
leida.

El punto més representativo de la macroestructura del DGDC es preci-
samente que se trata de un diccionario general. Algunas enciclopedias se
llaman generales porque abarcan la universalidad de las ciencias o porque
no ponen mas que limites ponderativos a su interés, de modo que cabe en
ellas cualquier cosa que tenga un interés suficiente. No se trata en nuestro
caso de este tipo de generalidad, como es obvio. El diccionario es general
porque no quiere omitir ninguna dimensién que pueda considerarse repre-
sentativa en relaciéon con una ciencia determinada y bien definida, que es
el derecho candnico. Se ocupa por tanto del derecho latino y del oriental;
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del derecho vigente y del ius vetus; de la dogmaética juridica y de la histo-
ria; de las fuentes y de las instituciones juridicas; del derecho positivo y de
la teoria del derecho; del derecho canoénico interno y del derecho externo
de la Iglesia. El caracter general hara posible incorporar también algunas
nociones asentadas en el derecho natural y de las que el derecho canénico
no puede prescindir (familia, sexualidad, vida, conciencia, libertad, dimen-
sion publica de la religion, entre otras). En cambio, no pretende introducir
directamente elementos de derecho positivo de los Estados acerca del fe-
nomeno religioso. No es un diccionario de derecho eclesiéstico del Estado.

Un diccionario general debe tener necesariamente una fuerte macroes-
tructura, es decir, un inventario de voces amplio y largamente pondera-
do. El DGDC contiene 2118 voces con contenido; se afiaden a ellas 391 de
mera remision. Ese elenco de voces, imprescindible en muchos casos para
la bisqueda de informacion, puede encontrarse al término de cada uno de
los voltimenes.

En la eleccion de las entradas se ha seguido el criterio del fracciona-
miento de las nociones, siempre que la voz resultante mantuviera cierta
autonomia de significado o un régimen juridico propio (por ejemplo, oficio
eclesiastico, provision del oficio, aceptacion del oficio, pérdida del oficio,
renuncia al oficio, traslado de oficio, remocion del oficio, privaciéon del ofi-
cio, suplencia en el oficio). Esto es aplicable no s6lo a los conceptos juridi-
cos sino también a las entidades eclesiales primarias (por ejemplo, Iglesias
orientales, Iglesia sui iuris, Albanesa [Iglesia], Armenia [Iglesia], Bielorru-
sa [Iglesia], etc.); es aplicable también a las instituciones propias de la or-
ganizacion eclesiastica central (por ejemplo, curia romana, dicasterio de la
curia romana, Congregaciones de la curia romana, Consejos pontificios de
la curia romana, Secretaria de Estado, Signatura apostoélica, Rota romana,
etc.). El limite de la determinacion esta en los entes singulares de funda-
cion historica; es decir, el diccionario no registra entradas para cada una
de las didcesis, o de los institutos de vida consagrada, o de las asociaciones
catdlicas. Diverso es el caso logicamente de las 320 voces histéricas, que
no pueden eludir la singularidad. Su presencia en el diccionario ha sido so-
pesada cuidadosamente porque los editores no deseaban convertir la obra
en un inventario de figuras historicas ni de fuentes candnicas, pero no han
omitido ninguna de las que pueden considerarse significativas.

Han colaborado en el DGDC un total de 583 autores de 33 paises. Desde
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el primer momento, el proyecto pretendi6 llevar a cabo una amplia convo-
catoria de colaboracion. El criterio de asignacion de voces se ha fundado
como es légico en la afinidad con el 4rea tematica o con las publicaciones
de cada autor. Pero ha estado también presente la voluntad de hacer una
convocatoria universal. Se queria que el caracter general del contenido en-
lazase también con la universalidad de la procedencia personal.

Se entiende facilmente que esto no puede llevarse al extremo, como si
pudiera pensarse en cuotas de participaciéon por areas geograficas o por
continentes. Los grupos més significativos de autores proceden logicamen-
te de aquellos lugares donde el derecho canoénico tiene mas arraigo cultu-
ral, y este presupuesto es inamovible. La verdadera universalidad deriva
mas bien de que todos los canonistas, procedentes de un centro académico
o de otro, de una u otra diocesis, hayan tenido la posibilidad de contribuir
al proyecto, siempre que cumplieran los presupuestos metodologicos y las
exigencias de calidad cientifica y de respeto a la doctrina catolica.

La universalidad subjetiva tiene una ventaja manifiesta y una desventa-
jalatente. Cualquiera entiende que la universalidad enriquece. Pero aporta
también muchas disparidades. El acceso juridico a cada voz unas veces es
mas exegético y otras mas sistematico, unas es méas especulativo, otras mas
practico. El estilo redaccional difiere también entre las diversas personas
y las diversas areas culturales. Sin embargo, estos riesgos son menores y
obligados. Mas graves son las perspectivas metodologicas o las soluciones
técnicas contradictorias. No es que sean frecuentes, pero lo que interesa
subrayar aqui es que no son anormales. Un diccionario no es un bloque
sistematico cerrado que deba ocuparse de enjugar toda discordancia cien-
tifica. Eso seria completamente inoportuno. El conjunto de las voces de un
diccionario general esta precisamente pensado para que las divergencias
no resulten desconcertantes. Cada voz viene fuertemente reclamada por
multitud de voces conexas. Esas conexiones permiten no sblo colmar lagu-
nas sino también atemperar los contrastes.

Uno de los factores de producciéon de diferencias es que un grupo de
colaboradores no son canonistas de oficio. Aparte de los historiadores, que
tienen su propio método, también hay representantes de la eclesiologia,
de la teologia sacramentaria, de la teologia moral o de la liturgia. Eviden-
temente esta contribucion no tiene como finalidad abrir una brecha en el
método juridico sino proporcionar las perspectivas necesarias para enten-
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der el derecho en su verdadera dimension. Quienes han elaborado voces de
fuerte contenido teolégico han tenido presente el deber no sdlo de respetar
los datos del derecho positivo sino de hacer la pertinente referencia a ellos.

El tercer vector de generalidad (ademés de la materia y de los autores)
son los destinatarios. El DGDC fue presentado desde sus comienzos como
un proyecto que pretendia poner al alcance de un publico amplio una mo-
derna obra de consulta sobre el derecho de la Iglesia. Se decia en la Guia
para los colaboradores que la obra deseaba conjugar el rigor con la accesi-
bilidad, de modo que pudiera ser ttil a los que se dedican a las cuestiones
académicas, a los profesionales de la curia administrativa y judicial, a los
estudiantes de ciencias eclesidsticas y también a otras personas interesadas
en las cuestiones que afectan a la vida de la Iglesia.

Por tanto, cuando hablamos de ptiblico amplio nos estamos refiriendo a
este tipo de receptores. El derecho candnico es una ciencia bien determina-
da y es natural que los destinatarios de la obra también lo sean. Pero no se
ha querido poner ninguna barrera adicional, al contrario. En la medida de
lo posible, las voces buscan en primer lugar glosar el significado inmediato
del instituto o la nocidén juridica de que se trata; se ha cifrado lo menos po-
sible el lenguaje (siglas, abreviaturas, apdcopes) de modo que la narracion
sea accesible a cualquier lector. El diccionario no es una obra de divulga-
cion ni quiere prescindir de los matices y de la nomenclatura propios de la
ciencia, pero se ha querido que la redaccion fuese clara y que estuviese en
condiciones de llegar a muchos. Esas buenas intenciones quedan sujetas
ahora a una evaluacion empirica. La difusion real del diccionario dara la
medida del acierto con el que el proyecto fue concebido y ha sido realizado.

3. La estructura de las voces

La microestructura es el eje horizontal del diccionario. Microestructura es
el modo como se dispone la informacion en cada una de las unidades del
diccionario, que son las voces o los articulos. Cada una de esas entradas fue
consignada a los autores con una extension variable segtin cinco modelos
tipicos, con el siguiente contenido: 1) 300-700 palabras; 2) 700-1500; 3)
1500-2500; 4) 2500-4000; 5) 4000-6000. Se decia ademas que el autor
podia argumentar, si lo consideraba necesario, un cambio en la extension
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de la voz. Desde la propuesta original muchas voces han cambiado de ex-
tensién, aunque las proporciones del texto global del diccionario no han
sufrido variaciones importantes con respecto a los parametros iniciales.
Algunas voces han superado ampliamente la extensién méxima tipica, es
decir, las 6000 palabras. De ordinario se trata de voces que por su caracter
podian requerir efectivamente un tratamiento extenso (Derecho canoénico,
Decreto de Graciano, Disolucion del matrimonio, Ley candnica, Interpre-
tacion del derecho, Matrimonio, Codex Iuris Canonici, etc.). En ocasiones
bien determinadas el incremento de palabras se ha producido en entradas
de menor relieve sustancial.

El encuadre tipografico de cada una de las entradas incluye el titulo de
la voz, el autor (cuyo nombre aparece también al final, para cerrar el texto),
un apartado de voces conexas («Vid. también»), el sumario de los epigra-
fes de la voz, el cuerpo del articulo, y una seccion de bibliografia. En este
esquema caben minimas variaciones. Las voces de extension 1 (300-700
palabras) pueden no llevar bibliografia; algunas entradas omiten el apar-
tado de voces conexas, porque resulta innecesario o imposible; las voces
mas cortas frecuentemente no estan divididas en epigrafes y por tanto no
llevan sumario.

Cuando las voces van firmadas, como ocurre en el DGDC, no se puede
pedir un tono tnico de redaccién. No sblo porque sea imposible de lograr,
sino porque es incluso peligroso desearlo, ya que cada autor tiene su tono y
nadie debe sustraérselo. Algunas enciclopedias, por ejemplo la Enciclope-
dia Britanica (Micropaedia), han conseguido una redaccion homogénea,
condensada e inmejorable. Pero esto so6lo es posible cuando detras de la
redaccién hay un equipo y las voces no aparecen firmadas. El DGDC pidi6é
a los colaboradores que hicieran un fuerte ejercicio de concentracion con-
ceptual, sobre todo en las voces breves, de modo que la brevedad no fuera
nunca simplismo; y que la redaccion se hiciese de modo directo, evitando
aproximaciones y generalidades. Pero esto es una directriz editorial, no
una condicion de existencia de las voces.

El indice de voces conexas tiene una relevante importancia estratégica.
Alos autores ya les fueron consignadas las voces con la propuesta de estas
indicaciones de remision. Ellos han sustraido algunas o anadido otras. En
la confeccion de este indice sblo se han querido introducir las voces co-
nexas por asociacion proxima y necesaria, nunca por una afinidad remota o
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por un contacto ocasional. Asi pues, las voces de este apartado son siempre
complementos muy pertinentes para la voz principal. Hay que tener pre-
sente que en el cuerpo de la voz no se hacen remisiones a otras voces del
diccionario. Esto, que es algo verdaderamente comtn en obras de este tipo,
se ha querido evitar expresamente. Presentaba muchos riesgos. El elevado
numero de voces invitaba implicitamente a excederse en las remisiones, ha-
ciendo valer contactos eventuales, puramente 1éxicos. Y el elevado nimero
de autores hacia inevitable sensibilidades muy distintas para conectar las
voces entre si. Por eso se ha optado por incluir el apartado al comienzo de
cada voz con un repertorio especialmente ponderado y relevante.

Se pide a cada voz cierta totalidad de exposicién. El indice de voces co-
nexas no tiene por objeto ahorrar parte del desarrollo de la voz redirigiendo
el tratamiento a otra entrada. Cada una de las voces es autbnoma y no debe
supeditar su contenido a una voz ajena. E1 DGDC nunca ha tenido como
proposito evitar las repeticiones. Reiterar las nociones basicas de las insti-
tuciones es una obligacién para cualquier obra que no busca ser sistema-
tica. Las entradas buscan ser completas, y saben que no deben dejar parte
de su materia natural sin tratamiento. Ahora bien, esta autonomia de las
voces se ve moderada por el encuadramiento general; es decir, cada una de
las entradas sabe también que existen niveles o densidades de desarrollo
que corresponden tal vez a otra voz més especifica.

Asi como se ha querido simplificar el modo de referencia a las voces
conexas, ha existido también una voluntad positiva de hacer diafanas las
referencias a la bibliografia. Las citas bibliogréaficas se incluyen en el mis-
mo texto, no a pie de pagina. Desde el mismo texto remiten a una de las
obras de la relacion bibliografica del modo mas simple (apellido del autor
y numero de la pagina). Si la obra que se cita no se encuentra en la relacion
bibliografica final, se incluye en el cuerpo del texto la referencia completa.

Las voces llevan una relacién bibliografica al final del articulo. Se ha
sugerido a los autores que las obras de esa relacion bibliografica guarden
relacion directa con la voz, prescindiendo de la bibliografia indirecta o de
acompafiamiento, y que cuando se consignen en dicha relacion bibliogra-
fica tratados generales se hagan constar las paginas exactas en las que ese
tratado ofrece la informacion sobre el tema.

El modo de establecer las particiones del texto y de hacer los epigrafes
ha sido elegido por los autores, aunque se ha sugerido siempre un sistema
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que no introduzca demasiadas subdivisiones. De ordinario ha sido sufi-
ciente en la mayor parte de las voces un tnico grado de division en epigra-
fes, con nameros arabigos.

4. Las fases de la elaboraciéon del proyecto

El DGDC es una iniciativa del Instituto Martin de Azpilcueta, de la Facultad
de Derecho canonico de la Universidad de Navarra, que encomendo a los
editores el trabajo en el ano 2002. Los trabajos han cubierto tres fases bien
definidas: programatica (2002-2005); redaccional (2006-2011); y editorial
(2012-2013).

La fase mas importante del proceso fue sin género de dudas la progra-
matica, que supuso establecer el esquema general del diccionario. Hubo
que establecer el inventario de las voces, empleando para ello las méas di-
versas fuentes. Fue necesario después llevar a cabo una buasqueda de vir-
tuales colaboradores, y hacer un esbozo de distribucién de las voces por
afinidad temética. Para ello se llevd a cabo una pesquisa masiva de datos
(900 eventuales colaboradores, 2300 entradas posibles) y disenar los fi-
cheros electronicos que nos han acompafiado, con progresivas mejoras, a
lo largo de estos anos. Consolidado el esbozo de la asignacion de entradas,
se solicitd una valoraciéon a personas conocedoras del mundo académico
(eclesiastico y civil) para que pudieran emitir una opinién sobre las lineas
generales del proyecto y sobre cada una de las asignaciones. Se pidi6 con-
sejo especifico a estudiosos expertos de la historia del derecho canénico y
del derecho oriental.

Simultaneamente se habia redactado la Guia para los colaboradores,
que se ha demostrado un excelente subsidio para la orientacion del trabajo.
Eran 140 paginas en las que se presentaba el proyecto en cinco idiomas,
con todos sus datos metodolégicos; se daba a conocer el elenco de las en-
tradas; y se ofrecian como ejemplo ocho voces ya redactadas de extensiones
diversas.

Por fin fueron enviadas las primeras cartas de invitacion, en octubre de
2005. Con la invitacion se hacia llegar a cada autor la ficha técnica de las
voces que se le asignaban y la Guia para los colaboradores. Fue la prime-
ra oleada de invitaciones a participar en el DGDC. La respuesta fue muy
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positiva, con una aceptacion alta. En los afnos sucesivos (2006 y 2007) se
llevaron a cabo dos nuevos requerimientos de colaboracion, mas especi-
ficos, para cubrir las entradas que no habian podido ser cubiertas con la
primera asignacién. A partir de ese momento la atribuciéon de voces fue ya
individualizada, sin operaciones generales de asignacion.

Si la fase mas importante fue la primera, la mas laboriosa sin ninguna
duda ha sido la segunda, la fase redaccional o de elaboracion de las voces.
La etapa programatica fue de creacion, la redaccional ha sido de resisten-
cia. Un proyecto largo acaba cuando acaba el tltimo.

La recepcion de los originales supone el paso més importante, pero des-
de luego no el Gnico, de la etapa redaccional. Todas las voces debian pasar
por una revision metodoldgica para adaptarse a las condiciones técnicas
del DGDC. Y bastantes de ellas (en concreto 850) debian ser traducidas al
castellano. Y hay que reconocer que el proceso de traduccion, y de revision
de las traducciones, ha sido laborioso porque era muy importante contar en
este aspecto con todas las garantias juridicas y literarias.

Es facil de entender que la labor de mas desgaste, que ha durado exacta-
mente seis afos y medio, ha sido la exigencia de acomodacion a los plazos.
Un call for entries masivo, como el que se ha llevado a cabo para el DGDC,
tiene una falibilidad natural muy grande. Algunos autores se excusaron
cuando recibieron la invitacién; otros respondieron favorablemente, pero
nunca llegaron a enviar los originales; un conjunto muy significativo de au-
tores aceptaron las voces asignadas y cumplieron el plazo impuesto por los
editores, que era de nueve meses; un grupo amplio acept6 sus entradas y
solicit6 en algiin momento aplazamientos para la entrega, que sin embargo
se produjo en un tiempo razonable; otro grupo ha precisado de multiples
aplazamientos, porque a su voluntad firme de participar se sumaba la difi-
cultad de hacerlo con la agilidad requerida. Se deberia recordar también a
aquellos autores que han estado dispuestos a realizar en plazo sus propias
voces y hacerse cargo después, en dos o tres ocasiones sucesivas, de voces
sobrevenidas. En conjunto, los coordinadores del proyecto han entrado en
contacto con 918 hipotéticos colaboradores, de los que, como ya se ha di-
cho, 583 han sido finalmente los autores de las voces.

La tercera etapa, la editorial, ha resultado gracias a Dios mas senci-
lla, aunque hay que reconocer que la correcciéon de casi ocho mil paginas
es también un reto laborioso. El1 DGDC ha sido publicado por la editorial
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Thomson-Reuters-Aranzadi, que goza de gran prestigio en el mundo juri-
dico y ofrece una interesante capacidad de distribucién global.

Nota recibida el 11 de agosto de 2013

Nota aceptada el 22 de septiembre de 2013
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ANTONIO MORENO CASAMITJANA:
PROFETA DE NUESTRO TIEMPO

ANTONIO MORENO CASAMITJANA: PROPHET OF OUR TIME

Arturo Bravo!

Universidad Catolica de la Ssma. Concepcién. Concepcion, Chile

Resumen

Estas paginas son un homenaje a Mons. Antonio Moreno Casamitjana, Arzobispo
Emérito de Concepcidén y fundador de la Universidad Catolica de la Ssma. Concep-
cién. Ellas buscan mostrar biblicamente como puede ser considerado un profeta de
nuestro tiempo.

Palabras clave: Homenaje, profetismo, fidelidad, Antiguo Testamento.

Abstract

The following pages are a tribute to Mons. Antonio Moreno Casamitjana, Archbishop
Emeritus of Concepciéon and founder of the Universidad Catolica de la Ssma. Con-
cepcion. They intend to show biblically how he can be considered as a prophet of our
times.

Key words: Tribute, Prophecy, Faithfulness, Old Testament.

Qué facil y qué dificil es escribir sobre una figura como don Antonio. Facil,
porque fue un hombre integro, de una sola pieza, y, por tanto, los testimo-
nios sobre €l a lo largo de los anos, repiten mas o menos lo mismo. Dificil,
a lo menos por tres razones, dos de ellas tienen que ver con él: la riqueza

* Doctor en Teologia Biblica. Profesor Adjunto en el Instituto de Teologia de la
Universidad Catolica de la Ssma. Concepcion, Concepcidn - Chile. Correo electronico:
abravor@ucsc.cl
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de su personalidad (biblista, pastor, andinista, motoquero) y su proverbial
modestia, que convierte en una tarea ardua escudrifar lo que hizo. Y la ter-
cerarazon dice relacion con quien escribe estas lineas, pues al describir una
figura de la talla de don Antonio la primera reaccién consiste en caer en la
cuenta de la descomunal grandeza de mis propias limitaciones, expresion
paradojica que, sin duda, haria sonreir a don Antonio, quien era, ademas,
poseedor de un agudo, fino y certero sentido del humor, cuestion que sé por
experiencia propia, pues en multiples ocasiones fui una alegre victima del
mismo. Pero esta dificultad, constituye a la vez un desafio, una inspiracion,
pues nos muestra que aferrados a la gracia y a la misericordia de Dios, y
siendo dociles a su voluntad, también nosotros podemos transitar por los
caminos de fidelidad que don Antonio recorrié con tanta naturalidad.

Como lo haria cualquier biblista, don Antonio preguntaria por las fuen-
tes, las que son de dos tipos: él mismo y lo que otros dicen de él. ¢Las oca-
siones? Tres homenajes que se le rindieron: el otorgamiento del grado aca-
démico honorifico de “Doctor Scientiae et Honoris Causa” por la Pontificia
Universidad Catolica de Chile en 1988; el otorgamiento del grado “Doctor
Honoris Causa” por la Universidad Catdlica de la Santisima Concepciéon
en 2007; y el libro homenaje coordinado por el Instituto de Teologia de
nuestra universidad titulado “Annuntiabo veritatem tuam. Estudios en ho-
menaje a Monsefor Antonio Moreno Casamitjana” publicado el 2009.Es
cierto, que el Sitz im Leben “homenajes” no es el mas apropiado a la hora de
sopesar la objetividad de lo dicho, pero quienes entregan sus testimonios
son bastante ecuanimes en sus apreciaciones y no se ve ningtin elemento
que pudiese ser calificado de “legendario” y que fuese necesario, por tanto,
eliminar.

Empezaré con un testimonio contundente, contenido en parte de una
carta que me envi6 desde la Ciudad del Vaticano, Su Eminencia Reverendi-
sima el Cardenal Jorge Medina, respondiendo a mi solicitud de participar
en el nimero homenaje que esta revista Anales de Teologia de la UCSC
le dedic6 con ocasion de su octogésimo cumpleanos?, carta fechada 11 de
febrero 2007, en la que dice: “Tengo la més profunda admiraciéon por el
Excmo. Monsefior Moreno, con quien me une una sincera amistad de casi
sesenta afios. Considero que ha sido una figura destacada del episcopado

2 An.teol. 9.1 (2007).
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chileno, especialmente porque en €l se conjugan las calidades de una sin-
gular competencia en materia biblica, una docencia responsable y exigente,
un celo apostoélico y misionero a toda prueba, una postura de fidelisima ad-
hesion a la fe catdlica y a las orientaciones del Magisterio de la Iglesia, una
modestia propia de quien posee la verdadera sabiduria, un juicio seguro y
penetrante, una sinceridad inclaudicable y una austeridad de vida del todo
ejemplar. Ha sido siempre un servidor de la Iglesia ajeno a ambiciones per-
sonales y en el ministerio episcopal ha demostrado un verdadero amor por
la didcesis que le fuera confiada por el Papa Juan Pablo II. Una expresion
de ese amor ha sido su estricta observancia de la ley de la residencia.

Entre las muchas cosas que alimentan mi gratitud hacia Monsefior Mo-
reno quiero destacar dos. La primera, el apoyo que me brind6 atendiéndo-
me como confesor durante muchos anos. Su consejo y orientacién me fue-
ron extremadamente valiosos. Un segundo hecho compromete mi agrade-
cimiento hacia Monsefior Moreno, siendo yo Prefecto de la Congregacion
para el Culto Divino, le pedi, en dos ocasiones que me prestara su valiosa
colaboracion para revisar el texto castellano de dos leccionarios para la ce-
lebracion de la S. Misa. Monsefior Moreno vino a Roma y trabaj6 con ad-
mirable dedicacién en esa nada facil tarea, en beneficio de las celebraciones
eucaristicas en el drea del Cono Sur”.

He querido poner en primer lugar esta cita por dos razones. La primera,
sintetiza muy bien los rasgos de la personalidad de don Antonio, rasgos
que también son destacados en otros testimonios. La segunda, es una carta
privada, cuya primera finalidad no es ser publicada; no tiene, por tanto, el
caracter de una “Laudatio”, discurso dirigido explicitamente a exaltar las
virtudes del homenajeado en una ceremonia oficial, en el que se pudiese
filtrar algiin exceso retdrico, propio del género, de ahi que la carta citada
tenga un alto valor testimonial.

1. El doctorado “Honoris causa” de la PUCCh
1.1. Las presentaciones

a) El Pbro. Eliseo Escudero, Decano de la Facultad de Teologia, en su in-
tervencion con ocasion del otorgamiento del Doctorado Scientiae et Hono-
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ris Causa por la PUCCh, verbaliza tres principios esenciales a este tipo de
doctorados. El primero, “me atreveria a afirmar que los que llegan a recibir
esta distincién no la necesitan ni como estimulo para seguir en su labor,
ni como reconocimiento de los logros obtenidos. Suelen ser hombres que
se han entregado apasionadamente a la bisqueda de la verdad, por ella
misma, siendo ésta el acicate mas estimulante, y su posesion el premio que
les produce las mejores satisfacciones”. El segundo, sigue inmediatamente
al anterior: “Es la Universidad la que necesita este tipo de celebraciones en
honor de sus mejores hombres. En ellos ve cumplidos sus mas altos ideales,
y son los modelos con los que necesita que se identifiquen las generaciones
de profesores jovenes”. Por dltimo: “También lo necesita la Iglesia para
que, fiel a sus tradiciones de estima y compromiso del clero con la cultura
y las ciencias sagradas, no se olvide de responder al presente desafio de la
evangelizacion de la cultura, especialmente de aquella que se gesta en los
centros de mas alto nivel e influencia en la sociedad, como es la Universi-
dad”s.

En relaciéon a don Antonio, el Decano Escudero, resalta dos obras fruto
de su lucida iniciativa, la revista “Teologia y Vida”, hoy en la categoria ISI,
y el Curso de Teologia para Laicos que ha formado a centenares de laicos
de la Iglesia de Santiago.

Realza también su celo académico, al decir que en los cursos de idiomas
biblicos “siempre habia pocos alumnos interesados, podian ser 4, 2 6 1. No
era el nimero lo que importaba al profesor, bastaba uno con voluntad de
aprender, con pasion por el estudio, y su tiempo estaba disponible para
é174, situacion que experimenté en carne propia cuando fui su tnico alum-
no en el ramo de Griego Avanzado II. La clase la teniamos en su oficina y,
a pesar de sus multiples ocupaciones, jamas falté durante el semestre a la
clase que apenas contaba con un tGnico alumno.

No podia el Decano dejar de mencionar una cualidad tan propia del
homenajeado como escasa en este ambito: “una sintesis poco comin de

3 E. Escudero, “Intervenciéon del Decano de la Facultad de Teologia, Pbro. Eliseo
Escudero Herrero, en el acto de Colacién del Grado Honorifico del Doctorado Scien-
tiae et Honoris Causa, a Mons. Antonio Moreno C., el dia 30 de noviembre de 1988,
en: “Anunciaré tu Verdad. Homenaje a los profesores Antonio Moreno y Beltran Vi-
llegas”, Anales de la Facultad de Teologia Vol. XXXIX (1988), 17.

4 Ibid., 18.
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dedicacion al estudio con todo el rigor cientifico, combinado por un notable
esfuerzo personal, con una labor pastoral muy fecunda que ha abarcado
desde minorias mas cultivadas en circulos biblicos, hasta la atencién pas-
toral dominical en la Poblacion José Maria Caro en Conchali, y durante va-
rios afos en periodos semestrales en la parroquia alejada de Rolecha en la
Arquididcesis de Puerto Montt™s. Es por esto que le aplica con toda justicia
el elogio que hace Jests del maestro de la ley en Mt 13,52: “Asi, todo escriba
que se ha hecho discipulo del Reino de los Cielos es semejante al duefo de
una casa que saca de su arca cosas nuevas y cosas viejas”.

Ademas, hace mencién a su faceta de montaiiista: “El, un trabajador
incansable, no se da tregua, tiene un caminar de tranco largo, siente la ur-
gencia de llegar muy arriba, sus logros en la conquista de las alturas de los
Andes son un signo por alcanzar las mas altas cimas del Espiritu”®.

Por altimo, menciona sus actitudes permanentes, reconocidas y repe-
tidas también por otros testigos, como se vera: “laboriosidad, austeridad
y sencillez de vida, su amor a la verdad, su consecuencia entre el decir y el
hacer, su entrega a las personas y labor pastoral, antes como sacerdote y
ahora como Obispo, constituyen un testimonio que cuestiona al que esta
cerca de él, si quiere y sabe ver””.

b) También, y como no, en esa ocasion elabor6 una breve pero contunden-
te semblanza, su gran amigo, el ya mencionado Cardenal Medina, quien
afirma que “los rasgos de su acusada personalidad son definidos: no es un
hombre que deja dudas o incertidumbre; tal vez no haya caracteristica mas
opuesta a él que la ambigliedad. Hombre de una pieza, de pensamiento cla-
ro y definido. Sabe lo que es matizar, pero sabe también decir sin ambages
lo que piensa, asi no haya a su lado nadie que lo apoye”®. Esta afirmacion
constituye un pilar del caracter profético de Mons. Moreno y que explici-
taré més adelante. Hacia el final de su semblanza, menciona su modestia,
reciedumbre y austeridad, rasgos que constituyen un comin denominador
en los diversos testimonios acerca de su persona.

5Ibid., 19.

¢ Ibid.

7 Ibid.

8J. Medina, “Mons. Antonio Moreno Casamitjana” en: “Anunciaré tu Verdad. Ho-
menaje a los profesores Antonio Moreno y Beltran Villegas”, Anales de la Facultad de
Teologia Vol. XXXIX (1988), 29.
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Ambos comentadores refieren el hecho, no menor, de que la Sede
Apostolica lo haya escogido para ser uno de los miembros de la Pontificia
Comision Biblica?, agregando el Card. Medina lo siguiente: “Un dia, fiel a
su inflexible honradez, juzgd que ya no podia trabajar alli como debia, y
renunci6”°. Muestra de su humildad, afiadiria yo, y que me recuerda por
las razones esgrimidas y manteniendo las proporciones, la renuncia de Su
Santidad Benedicto XVI, comparacién que me atrevo a hacer en este “in
memoriam”, pues, en vida de don Antonio me habria convertido en desti-
natario de un llamado de atencién suyo por su proverbial modestia, com-
paracion, en todo caso, que considero plenamente ajustada.

1.2. La respuesta

Del discurso con que Mons. Moreno recibi6 este grado honorifico" quisie-
ra resaltar en primer lugar algo que he mencionado recién, su modestia,
ademas que esa actitud se encuentra ya al principio del discurso: “Que esa
ensefanza sea suficientemente sélida como para aguantar el pesado titulo
de doctor, es algo que cae evidentemente bajo el juicio de quienes deciden
otorgarlo. Yo lo recibo con gratitud y con una intima sensaciéon —en la que
no me parece del caso insistir- de que ha sido otorgado con la benevolencia
de la amistad. De manera que si la solemnidad del titulo me produce algtin
rubor, la amistad que me lo concede me enorgullece™.

Luego se refiere a su vocacion biblica dando cuenta de su acendrada fe
en la providencia divina: “Si algo surge nitidamente en mi conciencia, en
esta ocasion, es que los planes del Sefor son totalmente suyos. En reali-
dad, ¢quién podria trazarselos de antemano? ‘Adondequiera que te envie

9 Cf. “Anunciaré tu Verdad. Homenaje a los profesores Antonio Moreno y Beltran
Villegas”, Anales de la Facultad de Teologia Vol. XXXIX (1988), 19.29-30.

1o J, Medina, “Mons. Antonio Moreno Casamitjana” en: “Anunciaré tu Verdad.
Homenaje a los profesores Antonio Moreno y Beltran Villegas”, Anales de la Facultad
de Teologia Vol. XXXIX (1988), 30.

1 Ver A. Moreno, “Palabras de Mons. Antonio Moreno al recibir el grado acadé-
mico Doctor Scientiae et Honoris Causa”, en: “Anunciaré tu Verdad. Homenaje a los
profesores Antonio Moreno y Beltran Villegas”, Anales de la Facultad de Teologia
Vol. XXXIX (1988), 21-27.

2 Tbid., 21-22.
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iras’ (Jer 1,7). Ese ‘adondequiera’ implica que el destino le sera indicado
a uno en cada momento. Y de verdad siento como si hubiese sido llevado,
maés que habiendo hecho planes o proyectos de vida. El mismo hecho de mi
dedicacion al estudio y a la ensefianza de la Sagrada Escritura no fue sino
el resultado de circunstancias totalmente ordinarias y hasta irénicas. Por
cierto no planificadas... Sin embargo, es sorprendente como, al cabo de los
anos, los acontecimientos, las decisiones tomadas o aceptadas van cobran-
do un sentido; va apareciendo una ‘intencion’ general de la que, en fin de
cuentas, uno mismo es el resultado. Doy gracias a Dios por el don de la fe
que es la que permite descubrir en el fondo de la propia vida una verdadera
intencion personal y paternal”s.

En seguida, hace un breve balance sobre lo que fue su ensefanza en
treinta y tres afios de docencia en la Facultad de Teologia, actividad reali-
zada segin las necesidades de docencia en esa institucion que lo llevaron a
moverse entre temas de creacion, éxodo, profetas y profetismo. Este balan-
ce lo realiza utilizando como criterio una especie de principio que ha esta-
blecido al comienzo de su discurso: “En treinta y tantos afios de docencia
uno ha ensefiado muchas cosas. Sin embargo surge la sospecha de que en
el fondo cada profesor ensefia unas cuantas cosas importantes que son, por
lo demas, las que van como informando la propia vida del ensehante. Al
menos es lo que voy descubriendo al llegar al final de mi carrera docente™.
Una de esas “cuantas cosas” es la gran pregunta que se hace Israel por la
vida, por la felicidad: “Esa preocupacioén por la vida y la felicidad es la que
se encuentra ya en el regateo de Abraham por la vida de sus parientes y en
la lucha de Jacob por la bendiciéon™s, tema que aparece en continuidad con
el Nuevo Testamento, pues “a esa preocupacion viene a responder Jesu-
cristo con sus llamados a la bienaventuranza y sus consejos para salvar la
vida™e.

Tal preocupacion, tan humana por lo demas, la encuentra sintetizada
magistralmente en los versiculos conclusivos del codigo deuteronémico:
“Yo reconozco que los versiculos del Deuteronomio que cierran el Cédigo
han sido muy importantes en mi comprensiéon del Antiguo Testamento:

13 Tbid., 22.
14 Tbid., 21.
5 Thid., 24.
16 Thid.
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‘Mira, yo pongo hoy ante ti vida y felicidad, muerte y desgracia..., te pongo
delante la vida o la muerte, la bendicion o la maldicién’ (30,5-19). Me doy
cuenta de que estas palabras salen en mis cursos a proposito de casi cual-
quier tema”v.

Explica a continuacion la razén por la que ese texto lo ha cautivado,
razon que nos devela no so6lo su forma de pensar o forma mentis sino su
personalidad: “Pienso que es posible que Dt 30,15ss me atraiga tanto por
su manera clara, tajante, de plantear la disyuntiva mas fundamental para
el hombre: vida o muerte, felicidad o desgracia (que es una manera de tra-
ducir la densidad de los términos bien conocidos por el arbol del Jardin
del Edén: bien y mal). Es posible también que en esa atracciéon juegue un
resabio de la primera formacion escolastica, de la que recuerdo el esfuer-
zo intelectual por reducir las cuestiones al primer principio de identidad
o de contradiccion. Algo no puede ser y no ser al mismo tiempo y en el
mismo sentido. No se puede afirmar y negar al mismo tiempo el mismo
objeto formal. En ese sentido mas fundamental las cosas simplemente son
o no son”8, Esto, evidentemente, no significa que la realidad sea asi: “Las
personas (y lo que de ellas procede) no son simplemente blanco o negro;
en nuestras vidas el bien y el mal, la felicidad y la desgracia no se dan en
estado puro; la vida y la muerte estan en nosotros todavia muy entrelaza-
das™. No se trata, pues, de una mirada que no conoce matizaciones, lo que,
por lo demés, seria muy ajeno a su finura intelectual. Pero a pesar de esta
reciproca imbricacion de las diversas dimensiones, se pueden distinguir
actitudes basicas: “Todo esto es verdad, pero en el fondo de todo hay siem-
pre un si o un no. Es lo que percibe el Deuteronomio. También los profetas.
Y la verdad es que no me siento cbmodo mientras no se pueda llegar a ese
como primer principio al que... todas las demostraciones reducen sus con-
clusiones. En el plano de la historia de la Salvacion, eso significa saber si
algo conduce a la vida o a la muerte, a la felicidad o a la desgracia. Desde
ahi puedo entender y aceptar todos los matices, los mas y los menos, las
luces y las sombras. Desde ahi concibo todo tipo de didlogos™°. En estas

7 Tbid.
8 Tbid., 25.
19 Thid.
20 Thid.
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breves, sobrias y no por ello no menos profundas lineas ha descrito la clave
de su forma de pensar y de ser. Y precisamente en esto consiste una de las
caracteristicas mas propiamente humanas: descubrir en la realidad que es
constitutivamente enmaranada, los principios que la articulan.

Y esto, que por muchos podria equivocadamente ser considerado un
mero ejercicio teorico, especulaciones inttiles, repercute profundamente
en la vida practica, porque de esta forma de pensar brota una forma de
ser, una forma de ubicarse en el mundo: “Digo que esto me lo pide [el es-
tablecimiento de ese primer principio] mi propia comodidad intelectual, y
siento mucho que, por buscarla, a veces cause incomodidades ajenas, cosa
que estd muy lejos de mi intencion. Pero es que, francamente, encuentro
que hoy dia, y también en el mundo cristiano, se hace comtn una cierta
ambigiiedad en el lenguaje. Y no pretendo ser original al advertirlo... iY
es sorprendente lo dura que puede resultar la empresa de dar a las pala-
bras su sentido! iIncluso lo duro que puede resultar intentar que quienes
hablan expliciten el sentido en el que emplean las palabras! Lo que, al fin
de cuentas, tal vez no es tan extrafio: los profetas ya se lamentaban de la
profunda perturbacion que se esconde bajo la practica de llamar bien al
mal y viceversa (isiempre la preocupacion por el bien y el mal!). Confusion
que no es puramente semantica, y que resulta sospechosamente comoda,
porque permite que el pueblo de Dios baile hacia los dos lados como Israel
en el Monte Carmelo. El problema del sentido de las palabras no es se-
cundario”. Las palabras, entonces, pueden ayudar a comunicarnos pero
también a confundirnos, a engafiarnos. Y me parece que, a tenor de lo di-
cho, luchar por clarificar el sentido de las palabras, por llamar a las cosas
por su nombre, es una tarea profética. Con lo que pongo otro pilar para la
caracterizacion que he hecho en el titulo de don Antonio como un profeta
de nuestro tiempo.

Al final de sus palabras, da cuenta de las razones que lo llevaron a es-
coger su lema episcopal en los siguientes términos: “Al pensar en el lema
episcopal cai en la frase del Ps 89 ‘anunciaré tu ‘'emunah de generacion
en generacién’. En realidad, después de haber colocado en el recordatorio
de mi primera tonsura ese texto que expresa la aspiracion y la preocupa-

2 Tbid., 25-26.
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cion del que se siente llamado a entrar al Monte de Yahveh, a su presencia
(‘¢Quién subird al Monte de Yahveh? ¢Quién podra estar en su lugar san-
to?’ Ps 24); y después de haber recibido el sacerdocio con el temor que,
para tranquilidad mia, ya habian experimentado Moisés, Josué y los profe-
tas, ese temor que no se supera si no es por la garantia de que Yahveh ase-
gura su presencia (‘no temas, ten valor, porque Yahveh tu Dios ira contigo
adondequiera que ta vayas’ Jos 1,9) ahora, a estas alturas de la vida sentia
que no podia hacer otra cosa que anunciar la ‘fidelidad’ de Dios, que ha
cubierto todas las infidelidades mias.

Pero, ademas, esa ‘'emunah fue traducida por la Vulgata como ‘veritas’
(annunciabo veritatem tuam). Y esa posibilidad de doble sentido me sedu-
jo. Doble sentido que no es ambigiiedad, sino que significa que si Dios nos
ha hecho capaces de buscar la verdad es para que nos dejemos atraer por
ella sabiendo —nosotros los cristianos- que al final nos vamos a encontrar
con la fidelidad de Dios que nos atrae a la vida. Y para que entendamos, por
otra parte, que es solamente el amor de Dios el que puede sostener nuestra
btsqueda de la Verdad que encamina a la Vida”=.

Termina indicando que precisamente ésa es la razén de ser de esa casa
de estudios, lo que en realidad se podria aplicar a cualquier universidad
catolica que se precie de tal, y dando muestras una vez méas de su fe y de su
modestia, concluye: “A ello y al ejemplo de tantos que la hicieron realidad
en sus vidas, debo yo, en una medida sin duda importante, haber podido
responder menos mal a la vocacion que el Sefior ha querido ir desplegando
tan sorprendente como inmerecidamente delante de mi”=.

2. El doctorado “Honoris causa” de la Universidad Catolica
de la Ssma. Concepciéon

2.1. La presentacién

La Laudatio estuvo a cargo del Prof. Dr. Juan Carlos Inostroza, Director
del Instituto de Teologia de esta casa de estudios superiores. En ella hay,
evidentemente, muchos puntos ya referidos por el P. Eliseo Escudero y el

22 Tbid., 27.
23 Tbid.
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Card. Jorge Medina. Luego de una breve resena de sus estudios y de su
actividad académica, aparece, una vez mas, este rasgo tan propio de don
Antonio, constituido por la convergencia de lo académico con lo pastoral:
“Pero este académico, apasionado investigador de la Escritura y riguroso
profesor universitario, no se agotaba en la vida académica. Su ministerio
sacerdotal lo llevaba diariamente a las poblaciones de Santiago. Esta faceta
pastoral alcanza su mayor expresiéon misionera cuando en 1972 decide ayu-
dar a la di6cesis de Puerto Montt, por aquella época muy falta de personal.
Alli dedica cada afio un semestre completo a ejercer el ministerio sacerdo-
tal en medio de los Huilliches. Esta cercania misionera y apostélica con el
mundo indigena, como prolongacién de aquella previa sensibilidad con los
barrios obreros y marginales de la capital, maduraran uno de los rasgos
pastorales mas propios y tipicos de este sacerdote: la sencillez y empatia
pastoral, disponibilidad y cercania a toda prueba, unida a una clara solidez
doctrinal. Entre Santiago y Puerto Montt, entre las aulas y pasillos univer-
sitarios y la digna sencillez de los hogares Huilliches, transcurrieron mas
de diez anos de ministerio sacerdotal y académico”.

A continuacion, el Dr. Inostroza refiere dos obras que nos atafien direc-
tamente. En primer lugar, desde la perspectiva cronologica: “A poco de lle-
gar a Concepcion, una ciudad de claro caricter universitario, impulsa con
renovado vigor el Programa de Diplomado en Estudios Teoldgicos, en el
marco de la entonces todavia Sede Talcahuano de la Pontificia Universidad
Catolica de Chile. En este Programa fue profesor hasta 19967%.

Y luego, su gran obra, la creacién de nuestra universidad: “Tras recibir
la noticia de la decisiéon de la Pontificia Universidad Catdlica de Chile de
desprenderse de la Sede Talcahuano, y habiéndose convencido de que la
voluntad de Dios era que la Arquidiocesis asumiera el desafio de crear una
Universidad Catolica diocesana, procedi6 con la consecuencia y decision de
un servidor fiel a fundar la que desde ese momento, 10 de julio de 1991, sera
la Universidad Catolica de la Santisima Concepcion™?®.

24 J.C. Inostroza, “Laudatio en elogio del Excmo. y Revmo. Mons. Antonio Moreno
Casatmijana”, en: P. Uribe — J.C. Inostroza (coordinadores), Annuntiabo veritatem
tuam. Estudios en homenaje a Monsenior Antonio Moreno Casamitjana, Editorial
Universidad Catolica de la Santisima Concepcién, Concepcién 2009, 17-18.

% Tbid., 19.

26 Tbid.
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2.2. La respuesta

La distincion le fue entregada en el aniversario décimo sexto de la univer-
sidad fundada por él, por lo que al principio de su discurso de agradeci-
miento menciona que lo que hizo fue seguir la voluntad de Dios al afirmar
que este proyecto “se presentaba con signos muy claros de ser lo que Dios
queria como parte e instrumento de primer orden en la tarea que corres-
ponde a esta Iglesia local en tiempos actuales”. Seguidamente indica la
finalidad de esta institucion: “Tarea que convoca especialmente a los laicos
cristianos de vocacion universitaria, para hacer presente en un mundo que
busca certezas que permitan —con la ayuda de todo lo que la inteligencia
humana puede descubrir y desarrollar en el campo de las ciencias y las
técnicas- cumplir las justas aspiraciones a un desarrollo respetuoso de los
auténticos valores humanos para que asi reinen la justicia, la solidaridad
frente a todo ser humano y la paz”28.

Luego, tal como hizo en las palabras con que recibi6 el anterior doctora-
do, realiza un breve recorrido por los textos biblicos que més influyeron en
su comprension del mensaje biblico que, fundamentalmente, es mensaje
de salvacion que adquiere su forma definitiva en Jesucristo: “Esta pala-
bra de Dios que comienza con la creacion del mundo y del hombre y que
culmina en Jesucristo y en su Iglesia, depositaria del Espiritu de Dios que
contintia impulsando la historia hacia la restauracion universal del hombre
y del universo, cuando Dios hara nuevas todas las cosas (Ap 21,5)".

Empieza citando Gén 1,1: “En el principio cred Dios el cielo y la tierra”.
Texto, dice, importante en cuanto establece la diferencia entre Dios y la
naturaleza. Desmitologiza la naturaleza y libera al hombre de ser esclavo
de ella. Las fuerzas naturales no son deidades: “Se puede decir, pienso, que
esta frase contiene la afirmacion liberadora por excelencia para el hombre.
No hay nada bajo el cielo a lo que el hombre, cualquier hombre por el sim-
ple hecho de ser tal, deba estar sometido”s°.

A continuacién, menciona el texto del Deuteronomio 30,19: “Escoge la
vida”, ya citado en su anterior discurso. Aqui insiste en que ante la alterna-

27 Ibid., 24.
28 Thid.

2 Tbid., 25.
30 Tbid., 27.
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tiva de vida y bien, y de muerte y mal en que Dios coloca al pueblo, Moisés
los exhorta a que escojan la vida para que vivan ellos y su descendencia (cf.
Dt 30,15), exhortacidon que manifiesta que “eso es lo que Dios quiere para el
hombre. Si se hace presente la desgracia y la muerte en la familia humana,
no sera por una reaccion punitiva de Dios sino el fruto de una falsa eleccion
del hombre que se niega a aceptar preceptos morales que, es verdad, tras-
cienden su propia voluntad, pero porque son un don, una gracia de Dios”3.

El tercer texto citado es “iDanos un rey que nos salve!” (1Sam 8,5.20).
Ante las amenazas bélicas de pueblos vecinos, en especial de los filisteos,
los jefes de tribu piden a Samuel que les dé un rey, tal como los que te-
nian los demas pueblos. El deseo sera concedido, aunque siempre hubo
corrientes opuestas a la monarquia en Israel, pero con ciertas limitaciones
que distingue este tipo de monarquia de las vecinas. En Israel el rey no
tiene categoria divina y debe regirse por la Ley de Dios como cualquier otro
miembro del pueblo, mejor dicho, debe ser modelo de obediencia a la Ley
de Dios: el rey israelita ha de ser un modelo de piedad y de justicia. Asi, la
fe yahvista ha purificado esta institucion humana de todo lo que “conlleva
efectos deshumanizadores. En el caso de la jefatura y de lo que ella repre-
senta -lo que hoy llamamos el Estado-, se trata -como ya lo veia el Deutero-
nomio- de superar la tentacion de colocarse en el nivel superior propio de
quien dicta la norma moral, sin més criterio que el poder puesto al servicio
de una propia ideologia o de un propio proyecto humano”s2,

Finalmente, cita Ap 22,20, pentltimo versiculo del libro, donde las pa-
labras que cierran el libro aparecen como palabras de Jesucristo quien “se-
1la con su testimonio ‘todo esto’ (22,20); es decir, no sblo lo que esta escrito
en el Apocalipsis, sino todo lo que Dios ha querido revelar al hombre para
su salvacion. Y esa palabra tltima de Dios por medio de Jests, es ‘Si, ven-
go pronto’. Y la Iglesia, la Esposa de Cristo que vive esperando su venida
responde, ‘Amén’. Los cristianos vivimos de la fe en que las promesas que
Dios nos ofrece en Cristo muerto y resucitado, se cumpliran en toda su
plenitud”. La finalidad de la revelacion es la salvacion del hombre, cuyo
momento culmen lo constituye Jesucristo, cuya segunda venida o parusia

3t Ibid., 29.
32 Ibid., 31-32.
33 Ibid., 35.
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la Iglesia espera anhelante. Pero no se trata de una espera pasiva sino ac-
tiva: “Cristo ya vino, ya asumi6 nuestra condicién humana, ya cargé con
ella hasta la muerte y resucité y nos dio el Espiritu que nos hace morada
del mismo Dios en el mundo (Jn 14,23). Es imposible que este misterio de
la gracia de Dios no nos convierta en fermento y luz de un mundo en el que
las estructuras justas jamas seran completas de modo definitivo, debido a
la constante evolucion de la historia. El papel del cristiano ser4 trabajar en
ese constante renovarse y actualizarse que es la historia de la humanidad,
como portadores y testigos del ethos politico y humano que es condicion
de la presencia y la eficiencia de la justicia y del amor en nuestras socieda-
des”34, ethos que supone la presencia de Dios, la amistad con su Hijo y la
luz de su Palabra.

En este trasfondo es donde entra en juego el rol de la universidad catoli-
ca: “Alaluz de lo dicho resulta evidente que forma parte principalisima de
la tarea de la Universidad Catolica formar esos ‘lideres cat6licos de fuerte
personalidad y de vocacion abnegada, que sean coherentes con sus convic-
ciones éticas y religiosas’, que el Papa [Benedicto XVI] advierte ‘notable-
mente ausente, en el &mbito politico, comunicativo y universitario’ en este
continente de bautizados”s.

3. Discurso de agradecimiento por el libro homenaje
del Instituto de Teologia

En el ano 2009, el Instituto de Teologia de nuestra universidad publico
un libro homenaje “Annuntiabo veritatem tuam. Estudios en homenaje
a Monsefior Antonio Moreno Casamitjana™®. En el discurso de agradeci-
miento a este homenaje, don Antonio, luego de los reconocimientos de ri-
gor, comenta la elecciéon de su lema episcopal, que se utiliz6 como titulo del
libro. En ese comentario aparecen claramente expresados dos rasgos carac-
teristicos de su persona que ya han han sido mencionados: su modestia y su

34 Tbid., 35-36.

35 Ibid., 36.

36 P, Uribe — J.C. Inostroza (coordinadores), Annuntiabo veritatem tuam. Estu-
dios en homenaje a Monsefior Antonio Moreno Casamitjana, Editorial Universidad
Catolica de la Santisima Concepcién, Concepcién 2009.
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total entrega a la voluntad de Dios, a su providencia, a su gracia: “Recuerdo
bien la eleccion de este lema. Lo adopté, en verdad, sin pensarlo mucho. La
frase de ese versiculo me vino a la mente cuando supe que debia escoger
un lema que expresara el sentido que para mi tenia la mision que Dios
me encomendaba con el llamado al episcopado. Por supuesto conocia mis
limitaciones. Confiaba en la gracia de Dios. Pero seguramente participaba
en algo de la ingenuidad de los dos apostoles, hijos de Zebedeo, que se en-
tusiasmaban con la idea de colaborar muy de cerca con Jests, y a los que El
les pregunt6: ‘¢Pueden beber del céliz que yo voy a beber?’ Ellos pensaban
que si, y Jesus les dio la seguridad de que lo harian, pero al final. Porque, en
realidad, es al final después de haber sentido algunos miedos y haber caido
en algunas negaciones (como les sucedi6 a los apostoles) cuando se esta en
condicion, por la gracia de Dios y con el apoyo del Paraclito, recibido como
don del Sefior, de dar fe de que Dios es ‘verdadero’; es decir, que El es ‘fir-
me’, ‘s6lido’, ‘leal’, ‘fiel’ en lo que EL ES: en su Amor de misericordia... El
amor de Dios (su... jésed) es su ‘verdad’, a la que no cabe otra respuesta del
hombre que decir, con todo el corazon, con toda la mente, con toda la vida:
Amén, eso ‘es’ de verdad, sobre eso puedo apoyarme con todo mi ser, con
toda mi vida”¥. Y el anunciar esta verdad constituye la mision de la Iglesia
y, por ende, la de la universidad catdlica.

A continuacion da una breve explicacion sobre el nombre dado a la uni-
versidad “De la Santisima Concepcion”. Dice que con él “quisimos signi-
ficar que la Universidad quiere identificarse plenamente con su vocacion
‘original’. Una vocacion cristiana que hunde sus raices en el ‘si’ de Maria
que es la respuesta consciente y libre a una vocacién tnica.

Con la Concepciéon Inmaculada de Maria comienzan a cumplirse las
promesas que Dios habia hecho a los hombres, dando asi la razén a quienes
habian confiado en ellas”®. El gran proyecto de amor de Dios consiste en
“hacer al hombre de barro participe de su vida divina”#.

Termina este discurso con un parrafo extraordinario, en el que nue-
vamente, como si hubiese aplicado inconscientemente el recurso literario
biblico llamado “inclusién”, que consiste en marcar una unidad literaria

37 A. Moreno, “Anunciaré de generacion en generacion tu verdad”, An.teol. 12.2
(2010) 395.

38 Ibid., 396.

39 Tbid.

509



An. teol. 15.2 (2013) 495-515 / ISSN 0717-4152 Antonio Moreno Casamitjana... / A. BRavo

repitiendo la misma formulacién o idea al principio y al final de tal uni-
dad, aparecen nuevamente las caracteristicas que mencioné mas arriba, su
modestia y entrega a la voluntad de Dios: “Este libro es una muestra de los
frutos que esta produciendo una decision que me toco tomar... ante la evi-
dencia de que la voluntad de Dios era que lo hiciera: crear esta Universidad
que hoy nos congrega. Estos frutos -segin la imagen biblica- siempre son
muy superiores, mas importantes y valiosos que el sencillo acto de sembrar
la semilla; acto que, con el inexorable correr del tiempo, se ve cada vez mas
difuso y menos relevante. Como realmente es.
Gracias a todos por recordarlo ain con tan generosa amistad”+°.

4. Conclusion: Don Antonio un profeta de nuestro tiempo

De lo expuesto se podrian desarrollar varios elementos, varias facetas de
su riquisima personalidad, lo que dejo a consideracion de los lectores. Lo
que a mi me interesa relevar son los rasgos proféticos de don Antonio, y
con ello me refiero a como se manifest6 y entendi6 el profetismo en el An-
tiguo Testamento. Dicho de otra forma, justificar mi afirmacion de que don
Antonio es un profeta de nuestro tiempo. A lo largo de la exposiciéon he
marcado algunos puntos, los que ahora recojo y complemento. Para ello
haré una referencia breve a lo concerniente a Mons. Moreno, a fin de evitar
las repeticiones, y estableceré el paralelo correspondiente con figuras y/o
actitudes proféticas.

Un primer rasgo, lo constituye la conciencia de sus propias limitaciones
que conlleva una sensacion de pequefiez ante la tarea encomendada, como
aparece manifiesto en el texto biblico que escogié para su primera tonsu-
ra tomado del Sal 24: “¢Quién subira al monte de Yahveh?éQuién podra
estar en su lugar santo?”, texto que como él mismo ha dicho “expresa la
aspiracion y la preocupacion del que se siente llamado a entrar al Monte
de Yahveh, a su presencia”#. Anhelo y preocupacion, dos sentimientos que
expresan la estructura paradojal del ser humano, su desfase, pues anhela
bastante mas de lo que puede alcanzar por sus propios medios, la inmor-

40 Tbid., 400.
4 Cf. supra.
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talidad, por ejemplo. Paradoja-desfase que se muestra sobre todo en la re-
lacion con Dios, en el presente caso, en cuanto que se siente llamado a su
presencia y la anhela, pero le llena de preocupacion su propia indignidad.
Luego, al recibir el sacerdocio dice que ese ministerio lo recibi6 “con el te-
mor que, para tranquilidad mia, ya habian experimentado Moisés, Josué y
los profetas”™=. Es cierto que no se trata de un rasgo exclusivamente profé-
tico, pero se da en varios de ellos. Un gran ejemplo lo constituye el profeta
Jeremias, quien ante el llamado de Dios que lo constituye en profeta de
las naciones, le responde: “iAh, Sefior, mira que no sé hablar, pues soy un
nifio” (Jer 1,6). También el gran profeta Isaias, ante la manifestacion de
Dios en el Templo en el contexto de su vocacion reacciona diciendo: “iAy
de mi que estoy perdido! Soy un hombre de labios impuros... y he visto
con mis propios ojos al Rey y Sefior Todopoderoso” (Is 6,5). Ante la vision
del Dios santo lo primero que salta a la conciencia de Isaias es su propio
pecado.

El segundo rasgo profético esta intimamente unido al primero, es como
la otra cara de una misma moneda: la conciencia de las propias limitacio-
nes es superada por la absoluta confianza en la promesa de la asistencia
divina para la ejecucion de esa tarea. Dicho de otra manera, una entrega
total, sin reservas, a la voluntad de Dios y a su providencia.Ya lo decia al
hablar del temor que experimento al recibir el sacerdocio, donde continua-
ba diciendo: “ese temor que no se supera si no es por la garantia de que
Yahveh asegura su presencia (‘no temas, ten valor, porque Yahveh tu Dios
ira contigo adondequiera que ta vayas’ Jos 1,9)”43. Posteriomente, cuando
le toco asumir el episcopado decia: “Por supuesto conocia mis limitaciones.
Confiaba en la gracia de Dios”#. Ante la desproporcion entre las propias
limitaciones y la tarea ecomendada surge la promesa divina de acompa-
flamiento y soporte. En el caso que hemos visto del profeta Jeremias, ante
su temor, el Sefior replica con la promesa de su ayuda: “No digas: ‘Soy un
nifio’, porque iras adonde yo te envie y diras todo lo que yo te ordene. No les
tengas miedo, pues yo estoy contigo para librarte” (Jer 1,7-8).

Un tercer rasgo, avalado por la unanimidad de los testigos, es su cohe-
rencia entre el decir y el hacer que se manifestd en su laboriosidad, auste-

42 Cf. supra.
43 Cf. supra.
44 Cf. supra.
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ridad y amor inclaudicable a la verdad. Es ese amor el que lo lleva a buscar
apasionadamente la voluntad de Dios, a estar siempre atento para dejarse
encontrar por El y, una vez descubierta, realizarla lo més fielmente posible.
No se puede descubrir la verdad, que en Gltima instancia es amor, y no
anunciarla. El profeta Amds dice: “Ruge el ledn, ¢quién no temera? Habla
el Sefior, équién no profetizara?” para mostrar lo inexorable del anuncio
una vez que se ha recibido el mensaje. Esto es lo que don Antonio encarnd
en su vida y en sus palabras. Fue, tal como dicen quienes dan testimonio de
él, un hombre integro, de una sola pieza, sin dobleces, quien, tal como los
profetas, decia lo que tenia que decir directamente, sin rodeos, asumiendo
el costo de lo que esto significaba. No se puede traicionar el mensaje aco-
modéndolo a las propias conveniencias. La verdad exige el compromiso
con ella misma y no con lo politicamente correcto. Aqui es donde encuen-
tra su lugar aquello de llamar a las cosas por su nombre. Hemos visto esa
preocupacion intelectual “por reducir las cuestiones al primer principio
de identidad o de contradiccidon”s, cuestion que no significa desconocer
las matizaciones pero que tiene el valor de llevar a descubrir las actitudes
bésicas que se encuentran como motor de los comportamientos y accio-
nes. Aquéllas permiten juzgar y ponderar éstos. Y lucha practica, que se
desprende de lo anterior, por clarificar el lenguaje, pues el lenguaje am-
biguo termina por confundir el bien con el mal, cuestion que él mismo lo
relaciona con los profetas y con lo dificil de esta tarea: “los profetas ya se
lamentaban de la profunda perturbacién que se esconde bajo la practica
de llamar bien al mal y viceversa (isiempre la preocupacion por el bien y
el mal!). Confusién que no es puramente semantica, y que resulta sospe-
chosamente comoda, porque permite que el pueblo de Dios baile hacia los
dos lados como Israel en el Monte Carmelo”¢. Existen también esos falsos
profetas, contra los que se alza Jeremias, que predican la paz cuando en
realidad la situacion es de una crisis aguda. Disfrazan la situacion real con
palabras y promesas dulzonas para satisfacer a las autoridades de turno.
Dice Jeremias: “iAh, Sefior! Mira que los profetas les dicen: ‘No veran la
espada ni pasaran hambre, yo les daré paz duradera en este lugar’. Y el Se-
for me dijo: ‘Es mentira lo que éstos profetizan en mi nombre; yo no los he

45 Cf. supra.
46 Cf. supra.
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enviado, no les he mandado nada ni les he hablado; visiones falsas, vanas
predicciones, fantasias de su propia imaginacion, eso es lo que profetizan™
(Jer 14,13-14). Saliéndome de los limites que me he impuesto a mi mismo,
quisiera pasar brevemente al Nuevo Testamento para recordar las palabras
de Jesus, el profeta de Nazaret, quien dijo también en forma categoérica:
“Que tu palabra sea si, cuando es si; y no, cuando es no. Lo que pasa de ahi,
viene del maligno” (Mt 5,37).

Sin duda un elemento capital en la vida de don Antonio fue la crea-
cién de la Universidad Catolica de la Santisima Concepcion, cuya finali-
dad, como ya se refirio, es que debe contribuir desde lo que le es propio “a
cumplir las justas aspiraciones a un desarrollo respetuoso de los auténticos
valores humanos para que asi reinen la justicia, la solidaridad frente a todo
ser humano y la paz”#. Esto encuentra su correspondencia con un rasgo
propio del talante profético, quiza su rasgo méas propio, que es ser vigilante
del cumplimiento de la Alianza. Los profetas surgieron en Israel sobre todo
en épocas de grave incumplimiento de la Alianza. Son sus enérgicas voces
de alerta que indican al pueblo que se ha olvidado de Dios, incluso en me-
dio de grandes y ostentosas celebraciones cultuales, porque si el culto no
va acompanado de justicia y de rectitud es revulsivo a Dios. Por ejemplo,
Amos rechaza las fiestas de peregrinacion, los sacrificios y holocaustos, y
dice que lo que Dios quiere es que el derecho corra como el agua y la justicia
como rio inagotable (Cf. Am 5,21-24). En el cumplimiento de la Alianza en-
cuentra su fundamento la denuncia que hacen los profetas de los crimenes,
la injusticia, la opresion y, en positivo, su lucha por la justicia, la solidari-
dad y la paz verdadera.

Por dltimo, don Antonio ha dicho que una de las cuantas cosas que han
movido su vida “es la pregunta que se hace Israel por la vida y la felicidad”+®
y que él ve plasmada, entre otros textos, en el pasaje de Dt 30,15-19. Sin
duda, la pregunta de Israel la ha hecho suya, constituyendo parte esencial
de su ensefianza y ministerio el descubrir y mostrar donde se encuentra la
vida y la felicidad. Esto calza con aquello de que los profetas no s6lo denun-
cian, sino que también anuncian. Y quiza un buen lugar para comprender
el ministerio de los profetas sea precisamente Dt 30,15-19 donde Dios pone

47 Cf. supra.
48 Cf. supra.
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a Israel la alternativa vida y felicidad versus muerte y desgracia. Los pro-
fetas, entonces, alzan la voz en especial para mostrar a Israel cuando ha
escogido los senderos que lo llevan a su destruccion, destruccidon autoin-
ducida y no querida por Dios, tal como lo expresa Mons. Moreno al decir
que lo que Dios quiere es la vida para el hombre y que “si se hace presente
la desgracia y la muerte en la familia humana, no sera por una reaccion pu-
nitiva de Dios sino el fruto de una falsa eleccién del hombre que se niega a
aceptar preceptos morales que, es verdad, trascienden su propia voluntad,
pero porque son un don, una gracia de Dios”#. El sendero de la vida es el de
la fidelidad a Dios manifestada en el cumplimiento de la Alianza. Pero no
se trata de una fidelidad arbitraria, porque si, sino de una fidelidad que es
repuesta a la fidelidad de Dios. El primero que ha sido fiel es Dios, pues ha
cumplido su promesa de acompanar y sustentar a su pueblo, de liberarlo,
de otorgarle beneficios. El nicleo de la fidelidad pedida es la fidelidad dada;
y para provocar esa respuesta del pueblo es necesario proclamar una y otra
vez lo que Dios ha hecho a favor de su pueblo. Aqui encuentra su sentido el
lema episcopal escogido por Mons. Moreno: “Anunciaré tu fidelidad” (Sal
89,2b).

Ahora bien, asi como Dios actud liberadoramente en el pasado, también
lo hara en el futuro, lo que lleva a algunos profetas a suscitar la esperanza
en esa accion de Dios cuando el pueblo se encuentra en el exilio, que para
el pueblo es como estar muerto. En esa situacion, Ezequiel anuncia que
Dios lo hara revivir liberandolo del destierro y conduciéndolo de nuevo a
su tierra (cf. Ez 37,1-11). Es por esto que alentar, dar esperanza, anunciar
la buena noticia (= evangelio) del amor fiel y salvifico de Dios es también
profético.

Todos estos rasgos se dieron de miiltiples formas en la vida de don An-
tonio; rasgos que, a mi parecer y por los argumentos expuestos, muestran a
don Antonio como un verdadero profeta de nuestro tiempo.

Para finalizar cito un parrafo de la presentacion que hice del niimero
de nuestra revista Anales de Teologia de la UCSC que dedicamos como
homenaje a don Antonio en su octogésimo cumpleafios: “Los que hemos
conocido en mayor o menor medida su vida podemos permitirnos trans-

49 Cf. supra.
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formar su lema episcopal, jugar, una vez més, a agregar tiempos verbales
para resumir la vida de don Antonio en la siguiente frase: He anunciado,
anuncio y anunciaré tu fidelidad”°. A lo que agrego lo siguiente, decir que
tuve o que tuvimos el privilegio de conocerlo seria casi deshonrar su me-
moria. La honramos en la medida en que seguimos sus pasos en esa senda
de fidelidad que él transit6 con tanta naturalidad.

Nota recibida el 09 de septiembre de 2013

Nota aceptada el 20 de octubre de 2013

50 A. Bravo, “Presentacion”, An.teol. 9.1 (2007) 6.
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Avrronso RioB0, La libertad religiosa en el Pontificado de Benedicto XVI;
La Santa Sede en la ONU, Palabra, Madrid 2013, 119 pp. ISBN 978-84-
9840-817-1

El presente libro se expone de manera sencilla y clara la manera en que
el Papa Benedicto XVI abordé en su pontificado el tema de la libertad re-
ligiosa. En el prologo, a cargo de Mons. Silvano Tomasi, Nuncio Aposto-
lico y Observador Permanente de la Santa Sede en las Naciones Unidas
y otras organizaciones internacionales en Ginebra, se hace una oportuna
contextualizacion sobre la situacion de la libertad religiosa en la sociedad
actual. Ante el secularismo agresivo aparece de manera providencial el de-
creto conciliar Dignitatis Humanae, que ilumina desde hace 50 afios las
intervenciones de la Santa Sede en estas materias. Sin negar lo oportuno e
innovador de este documento se recuerda que la conciencia de que la liber-
tad religiosa es un derecho fundamental del ser humano se remonta a los
primeros siglos del cristianismo.

El libro consta de una introduccién y tres partes. La primera parte se
titula: Una Aproximacion a la Libertad Religiosa; la segunda: La Realidad
Préactica y la tercera: Edificar una “cultura de la paz”. En la introduccién se
explica que la metodologia utilizada se basa en exponer los aspectos mas
importantes de las intervenciones de los representantes de la Santa Sede
ante los representantes de las Naciones Unidas. El estatuto de Observador
Permanente en la Organizacién de las Naciones Unidas, en calidad de Es-
tado no miembro, que fue adquirido por la Santa Sede en 1964, le otorga
un valioso espacio para desarrollar su mision de defensa de la persona hu-
mana en su dignidad. Sefiala el autor que el esfuerzo de la Santa Sede no
es la defensa de un punto de vista particular o de un grupo o de afianzar
la posicion social de la Iglesia. Lo que pretende es ser un aporte ante los
problemas que afronta la familia humana y promover la justicia y la solida-
ridad entre los pueblos.

En la primera parte se sefiala qué se entiende por libertad religiosa.
Es “el derecho de creer, dar culto, proponer y testimoniar la propia fe...
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el derecho de cambiar de religion y de asociarse libremente con otros con
el fin de expresar las propias convicciones religiosas” (p. 27). Ya se puede
comprender que no estamos solamente ante una dimension interior, sino
que estamos ante un verdadero derecho que debe poder expresarse de di-
versas maneras. La libertad religiosa abarca actos internos y externos, y
estos ultimos no se limitan a los actos de culto. También es relevante que
se destaque la religion como un valor positivo para la sociedad y que no es
algo marginal ni un fen6meno puramente individual que a lo més se pue-
da tolerar. Junto a lo anterior se sefiala que no debe existir tension entre
ser creyente y ser ciudadano, “es inconcebible, por tanto, que los creyentes
tengan que suprimir una parte de si mismos- su fe- para ser ciudadanos
activos. Nunca deberia ser necesario renegar de Dios para poder gozar de
los propios derechos” (p. 34).

Al hablar de libertad religiosa como un derecho humano el Papa, con
su acostumbrada profundidad, se encarga de enfatizar que estos derechos
humanos no son concesion de la autoridad sino que estan basados en la
dignidad inherente de la persona humana y se fundan en el orden moral
natural. Se debe respetar la razén humana y su capacidad para conocer la
verdad. Pero la libertad religiosa no sé6lo es un derecho humano, sino que
es el “primero” de los derechos y se le puede calificar como “piedra angular”
de la edificacion del sistema de los derechos humanos.

En la segunda parte se aborda la situaciéon objetiva de la libertad re-
ligiosa en el mundo. El diagndstico no es positivo, el derecho a la liber-
tad de pensamiento, conciencia y religion contenido en el articulo 18 de
la Declaracion Universal de los Derechos Humanos contintia afrontando
serios desafios y violaciones en numerosas regiones de todo el mundo en
la actualidad. La Santa Sede denuncia los actos de violencia que afectan a
toda persona o comunidad, no solo cuando afectan a catélicos o cristianos.
También se denuncia el intento de marginar la religiéon en la vida ptablica
y de manera preocupante se hace referencia la discriminacion que afecta
especialmente a los cristianos.

La tercera parte se refiera a la necesidad de edificar una cultura de la
paz. El Papa manifiesta su estima por las Naciones Unidas y expresa su
esperanza de que sea un verdadero instrumento al servicio de la familia hu-
mana. Pero no deja de criticar el papel de esta al apoyar redes globales que
fomentan principios refiidos con el orden moral natural y especificamente
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la agenda de derechos reproductivos que se opone al respeto al derecho a la
vida de los nifios no nacidos.

Este pequeno pero interesante estudio nos muestra de modo muy claro
las intervenciones de los representantes de la Santa Sede ante la Organiza-
cién de las Naciones Unidas en lo relacionado al tema de la libertad religio-
sa. Se puede apreciar la coherencia de esas intervenciones. También per-
mite hacerse una idea de lo que la Iglesia ha hecho en las dltimas décadas
ya que, como se puede adivinar, nada se ha inventado o improvisado sobre
este tema. Por tltimo, no deja de llamar la atenciéon que el fundamento
de las posturas de la Santa Sede se inspira en la misma Declaraciéon de
los Derechos Humanos, aprobada por la Asamblea General de la ONU en
1948, especialmente el articulo 18. Declaracion que a estas alturas muchos
Estados parecen haber olvidado o, peor atin, deformado.

Claudio Soto Helfmann
Universidad Catdlica de la Ssma. Concepcioén

519






An. teol. 15.2 (2013) 521-522 ISSN 0717-4152

A. BENTUE , Jesucristo en el pluralismo religioso. ¢Un tinico salvador uni-
versal? (Teologia de los tiempos 7), Universidad Alberto Hurtado, Santiago
2012, 198 pp. ISBN 978-956-8421-66-3.

El Centro Teologico Manuel Larrain nos ofrece un nuevo volumen de su
coleccion Teologia de los tiempos, con este libro nimero 7 que ha sido es-
crito por el académico emérito de la Facultad de Teologia de la Pontificia
Universidad Catélica de Chile, Antonio Bentué.

El autor analiza cabalmente a través de un estudio teologico-histérico la
posibilidad de que por medio de la razon se puede generar la idea cristiana
que Jesucristo es el inico salvador universal. En el texto —dividido en cinco
capitulos y uno a modo introductorio— Bentué aborda el tema de la com-
plejidad que existe en la racionalizacion religiosa, donde se intenta probar
por medio de la razon y/o racionalidad el deseo de constitucién religiosa
Unica, el ideal aspirado por diversas creencias que existen en la actualidad.

En la primera parte y a modo introductorio, el autor hace referencia a
una problemaética planteada por la obra del sacerdote belga Jacques Du-
puis, en la cual se analiza la concepcion de Dios y la valoracion de todas las
religiones. Esta publicacién provoca que el afio 2001 fuera investigado por
el Vaticano.

Una vez planteado el tema introductorio, el autor en el primer capitulo
hace énfasis en el problema de la unién que existe en las visiones tanto
teoldgicas como historicas, para esto explica el surgimiento de los primeros
indicios de pluralismo religioso de la mano del cristianismo, ya que a nivel
teoldgico es ahi donde se encuentran los primeros didlogos interreligiosos.

El segundo capitulo consiste en la descripcién de la apologética que se
hace en la Edad Media de acuerdo a alas diversas crisis que existieron. Para
esto, utiliza la obra de Ramén Llul y Nicolas de Cusa que presenta algunos
aspectos al respecto. Frente a la guerra religiosa que existia en ese mo-
mento, la fe se volcaba al misterio y trascendencia de Dios, sin el cual la
escritura carecia de valor.

En el tercer capitulo, el Académico habla del planteamiento del padre
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Bartolomé las Casas y el sacerdote José de Acosta sobre la mision en Amé-
rica y los diversos problemas que tuvieron. En este capitulo se hace refe-
rencia a una reivindicacion del cristianismo, debido a las diversas culturas
que dieron pie para nuevas formas de anuncio, teniendo especial impor-
tancia la teoria de la liberacion.

El cuarto capitulo esta centrado en la universalidad del misterio de la
encarnaciéon y como han enfocado el tema algunos te6logos como Wolfhart
Pannenberg que da su vision desde la perspectiva luterana y Karl Rahner
que desde la perspectiva catodlica da a conocer su vision, esto resulta ser
fundamental para poder comprender el pluralismo religioso universal.

Finalmente, en la conclusion, Benttie otorga a la Iglesia una articula-
cion que hace de ella una institucion que esta atenta a las transformaciones
debido a los conflictos de caracter histéricos que han ocurrido a lo largo
de su historia y que, a pesar de eso, el misterio de Cristo permanece, inde-
pendiente del proyecto de cristologia que congregue a las diversas culturas
existentes.

Es un texto realmente atrayente para aquellos que se interesen por el
didlogo interreligioso, ya que aborda el pluralismo religioso en la historia
de la religion y el problema que se plantea del porqué uno es de una religion
u otro de otra, pero sobre todo plantea la problematica de donde estan los
criterios para un didlogo religioso frente a las diversas culturas a lo largo
de la historia,

Pia Ainardi Lagos
Universidad del Bio-Bio
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INSTRUCCIONES A LOS AUTORES

1. Alcance y politica editorial

An. teol. publica “articulos” resultantes de investigaciones cientificas, articulos
de revision, esto es, que den cuenta del status quaestionis de una determinada
temaética, y contribuciones originales significativas en las areas de Teologia, Sa-
grada Escritura, Derecho Can6nico, Ecumenismo, Ciencias de la Religion, Bioé-
tica, Doctrina Social de la Iglesia e Historia de la Iglesia.

An. teol. publica bajo la seccién “notas”, articulos cortos, ensayos, como
también, textos y/o documentos que den cuenta del quehacer propio del Institu-
to de Teologia de la UCSC.

An. teol. publica también “resefias” bibliograficas.

An.teol. acepta contribuciones originales en espafiol, portugués, inglés, ita-
liano y aleman. Se aceptaran sélo articulos inéditos, es decir, que no hayan sido
publicados ni estén en proceso de publicaciéon en otro medio, en el mismo o en
otro idioma.

2. Derechos de autor y retribucion

Una vez que el articulo ha sido aceptado para su publicacion se entiende que el au-
tor cede sus derechos a la revista y no puede ser reproducido en otro medio sin que
se cite la fuente. En retribucion cada autor recibira un ejemplar impreso de la revis-
ta, un archivo en formato pdf de su articulo y diez separatas impresas del mismo.

3. Presentacion de los manuscritos y forma de citar
3.1. Para la seccion de articulos y la seccién notas:

Los textos deben ser acompanados de un resumen en espaiiol e inglés, con una
extension de 10 a 15 lineas, en el que aparezca la tesis central y los argumentos
principales que la sustentan. Ademas deben indicarse de tres a cinco palabras
clave en espanol e inglés, que den cuenta de su contenido.

Al final del texto el autor debe indicar la bibliografia completa utilizada. Se
debe indicar: Nombre del autor, comenzando por el apellido, luego el nombre.
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A continuacion el titulo completo del libro, seguido de la editorial, ciudad y afio.
En caso de ser una revista, debe presentarse el nombre del autor, primero el
apellido, luego el nombre. Seguido del titulo del articulo, nombre de la revista,
numero, afo, paginas en las que se encuentra el articulo.

Los autores deben indicar su(s) grado(s) y/o titulo(s) académico(s), actual
lugar de trabajo, labor especifica que desempefia y correo electrénico.

Las colaboraciones deben ser enviadas escritas con letra tipo Arial 12. El ti-
tulo en Arial 14. Las notas a pie de pagina deben ser correlativas con letra tipo
Arial 10. Margenes superior, inferior, izquierdo y derecho de 2,5 cm. En tamafio
de hoja carta a espacio simple con una extension promedio de 25 paginas para los
articulos y de 10 paginas promedio para la seccion de notas.

La revista An. teol. tiene una forma de citar las notas a pie de pagina que se
especifica a continuacion:

Las notas bibliograficas deben tener las siguientes caracteristicas: Inicial del
nombre del autor y apellido en VErsatks, titulo del libro en cursiva, editorial,
ciudad y afio, nimero de paginas en letra normal. El titulo de los articulos de re-
vista debe ir “entre comillas” en letra normal, el nombre de la revista en cursiva,
seguido del nimero del volumen y/o el nimero de la revista y el afio entre pa-
réntesis, luego las paginas correspondientes. Las obras en colaboracion, asi como
las voces de diccionarios deben seguir el criterio anterior. Véase los siguientes
ejemplos:

Libro:
H. Pmwo, Introduccién a la Biblia hebrea, Sigueme, Salamanca 2005, 89-91.

Articulo:
G. HentscHEL - C. NiesseN, “Der Bruderkrieg zwischen Israel un Benjamin (Ri
20)”, Biblica 89/1 (2008) 1-16.

Obra en colaboracion:

H. Pmvo, “Una aproximacion al concepto de ‘naturaleza’ en Santo Toméas de
Aquino”, en: V. Torres (ed.), La filosofia tomista. Enfoques actuales, San Pa-
blo, Santiago 2005, 350-372.

Voz de diccionario:
H. Pmvo, “Critica textual”, en: H. Pivo — F. Huerta (dirs.), Diccionario biblico
manual, BAC, Madrid 1999, 505-510.

En el caso de utilizar material de Internet se deben seguir los criterios anteriores
agregando la direccion electrénica y la fecha en que la pagina fue consultada.

Ejemplo:

G. HentscHEL - C. NiesseN, “Der Bruderkrieg zwischen Israel un Benjamin (Ri
20)”, Biblica 89/1 (2008) 1-16, www.bsw.org/?1=7189, citado 26 Junio 2008.

Las citas de los libros biblicos seguiran el modelo de abreviaturas de la Biblia
de Jerusalén (Bilbao 1998). Para el uso de fuentes biblicas, utilicese preferente-
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mente “bwhebb” para el texto hebreo y “bwgrkl” para el texto griego. Si se usa
otra, debe adjuntarse la fuente utilizada.

3.2. Las resenas:

También pueden presentarse para ser publicadas en An.teol. resenas de libros.
Las resefias deben presentar de forma resumida los principales contenidos de la
obra y luego hacer algunas observaciones criticas. La presentacion de las resefias
debe tener una extensiéon promedio de 2 paginas tamaiio carta, con letra tipo
Arial 12. Margenes superior, inferior, izquierdo y derecho de 2,5 cm.

El autor firmara con su nombre y apellido mas la institucion a la cual pertene-
ce. La cabecera de la resefia debe tener los siguientes aspectos formales:

Inicial del nombre del autor y apellido en VErsars, titulo del libro en cursi-
va, coleccién a la cual pertenece la obra entre paréntesis indicando el ntimero;
editorial, ciudad y afio, cantidad de paginas, nimero de ISBN. Asi por ejemplo:

F. Garcia Lopez, El Pentateuco. Introduccion a la lectura de los cinco prime-
ros libros de la Biblia (Introduccién al Estudio de la Biblia 3a), Verbo Divino,
Estella 2003, 383 pp. ISBN 84-8169-960-2.

4. Envio de textos
Los articulos, notas y resefias deben ser enviados via correo electrénico a

analesteologia@ucsc.cl como documento adjunto, en procesador de texto Micro-
soft Word, cualquier version.

5. Evaluacion de los articulos y procedimiento

Los articulos seran sometidos a evaluacion por dos especialistas externos, con el
sistema de doble ciego siguiendo una pauta de arbitraje que ha sido establecida
por el consejo editorial. Si hubiere discrepancia en el veredicto, se consultara a
un tercer especialista. Cada autor que envie articulos sera informado en detalle
de los resultados de la evaluacion en un tiempo no superior a dos meses. El comi-
té editorial decidira de acuerdo al contenido en que seccién seran publicados los
articulos evaluados positivamente.

6. Conflicto de intereses

Anales de Teologia no publicara articulos en los que se detecte un conflicto de
interés, ya sea de caracter econdmico, institucional, personal u otro.
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7. Suscripcion y canje

Toda la correspondencia y solicitud de la revista, suscripcion y canje, por favor
dirigirse a:

Revista Anales de Teologia

Instituto de Teologia UCSC

Calle Alonso de Ribera 2850

Concepcion-Chile

Teléfono: (56-41) 2345669

Correo electrénico: analesteologia@ucsc.cl

Sitio web:
http://teologia.ucsc.cl/investigacion/publicaciones/revista-anales-de-teologia/

Los precios de suscripcion son:
Nacional: Anual $ 15.000.

Extranjero: Anual US$ 45.
Numero suelto: Nacional $7.000. Extranjero: US$ 25 + gastos de envio.
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